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Introducao

I

Leviata de Hobbes sempre despertou fortes sentimentos em seus
leitores. Atualmente, ¢ considerado a obra-prima do pensamento
politico inglés, e uma obra que, mais que qualquer outra, definiu o
carater da politica moderna: de finais do século XVII a principias do
século XX, todos os grandes escritores de teoria politica tomaram esse
texto como referéncia. No entanto, quando ele apareceu pela primeira
vez nas livrarias da Inglaterra, em finais de abril ou inicios de maio de
1651', muitos de seus leitores consideraram-no profundamente
chocante e ofensivo, tanto por sua descrigdo desapaixonada do poder
politico como por sua visdo extraordinariamente heterodoxa do papel
da religido na sociedade humana.

Mesmo antigos admiradores de Hobbes e de seus escritos
filos6ficos consideraram o livro uma afronta; um dos velhos

1 Ver a carta de Robert Payne para Gilbert Sheldon, de 6 de maio de 1651: "Ox.
me comunicou que o livro do Sr. Hobbes foi impresso e vem vindo: ele o intitula
Leviata. Boa parte de seu De Cive ali se encontra: parece apoiar o atual governo, e
recomenda que seu livro seja lido nas universidades, apesar de todas as censuras que
possa sofrer. E um folio e custa 8s.6d., mas ainda ndo o vi." [Anon], "Illustrations of the
State of the Church during the Great Rebellion", The Theologian and Ecclesiastic 6
(1848), p. 223.
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Leviata

conhecidos de Hobbes, o tedlogo anglicano Henry Hammond,
descreveu-o um pouco depois, naquele mesmo ano, como "uma
farragem de ateismo cristdo", descricdo que (como veremos) estava
muito perto da verdade2.

Esses velhos amigos estavam particularmente zangados com o
livro pois este lhes parecia um ato de trai¢io. Haviam conhecido
Hobbes como defensor entusiasta da causa realista na guerra civil
inglesa entre rei e Parlamento - com efeito, encontrava-se exilado em
Paris desde 1640 devido ao seu apoio a essa causa, ¢ Leviatd foi
escrito na Franga. Quando o livro foi publicado, contudo, parecia
defender a submissdo a nova republica instituida apds a execugdo do
rei em janeiro de 1649, e o abandono da Igreja Anglicana pela qual
muitos dos realistas tinham lutado. O espanto de seus amigos diante
dessa voltaface influenciou as reagdes dos contemporaneos de Hobbes,
e afetou sua reputagdo até os dias de hoje. No entanto, algumas das
intengdes de Hobbes ao escrever Leviatd talvez tenham sido mal
interpretadas.

A primeira tarefa na tentativa de avaliar quais eram essas
intengdes, e uma questdo basica a ser feita diante de qualquer texto, ¢
indagar quando o livro foi escrito. Nossa primeira informagdo sobre a
composi¢do da obra que viria a se tornar Leviatd aparece numa carta
de maio de 1650. Nela, um daqueles antigos amigos realistas escreveu
a Hobbes pedindo-lhe que traduzisse para o inglés um de seus
primeiros textos em latim sobre politica, para que pudesse influenciar a
cena politica inglesa daquele momento. Aparentemente, Hobbes
respondeu que "ele tinha outra coisinha @ mao, que ¢ um tratado
politico em inglés, do qual ja concluira trinta e sete capitulos (num
total pretendido de cinqiienta), que vao sendo traduzidos para o francés
por um erudito francés muito capaz a medida que os termina". Essa
"coisinha" viria a ser Leviatd, e quando o amigo tomou conhecimento
de seu contetdo escreveu "varias e varias

2 [Anon], "illustrations of the State of the Church during the Great Rebellion",
The Theologian and Ecc/esiastic 9 (1850), pp. 294-5.
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vezes" para Hobbes implorando-The que moderasse suas opinides,
embora sem sucess03. Leviatd tem quarenta e sete capitulos e ndo
cingiienta, mas o projeto de Hobbes de maio de 1650 obviamente se
realizou, embora aquela tradugdo francesa nunca tenha sido publicada,
e talvez ndo tenha sido completada.

Alias, o fato de Hobbes ter querido uma tradugéo nos diz

que para ele o livro era tdo relevante para os distirbios politi

cos franceses da época como para os da Inglaterra. Os anos de
1649-52 foram aqueles em que a "Fronda", a confusa revolta contra o
governo absolutista da Franca, estava no auge, e até Paris fora tomada
pelos rebeldes no inicio de 1649: ndo s os ingleses precisavam de
instrugdo quanto aos deveres dos sditos. Nao sabemos quanto tempo
Hobbes levou para escrever os trinta e sete capitulos que ja estavam
terminados por volta de maio de 1650 (aproximadamente 60% de toda
a obra), mas, se os escreveu na mesma velocidade dos ultimos dez
capitulos,
deve ter comecado a compor o livro em principios de 1649 data que,
vale notar, coincide com a época em que o rei Carlos estava sendo
condenado a morte.

E verdade que existem muitas passagens do Leviatd que falam da
guerra civil como ainda em andamento (sobretudo uma na p. 381), e
que somente bem no fim (numa famosa passagem do ultimo capitulo
sobre o novo regime eclesiastico na Inglaterra, e na Revisdo e
Conclusdo) Hobbes se expressa como se houvesse novamente um
governo estavel na Inglaterra. J& que se convencionou datar o fim da
guerra civil em
1649, pode-se deduzir que Hobbes escreveu boa parte do livro bem
antes da execugdo. Houve quem tomasse passagens semelhantes no
Leviatd em latim de 1668 (ver abaixo), que nem sempre sdo traducdes
diretas do texto inglés, para dar a entender que a versdo latina baseia-
se num esbogo anterior & versdo inglesa, embora nada justifique tal
idéiad.

s[Anon], "illustrations of the State of the Church during the Great Rebellion",
The Theologian and Ecclesia.stic 6 (1848), pp. 172-3.
, Por exemplo, num determinado ponto, o texto em latim fala "da guerra que
agora estd sendo travada na Inglaterra", ao passo que na versao inglesa
consta "the late troubles" (p. 170). (Leviolluzn, trad. e ed. F. Tricaud [Paris, 1971],
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Leviata

Tendemos a esquecer, no entanto, que a execugdo do rei ¢ a
declaragdo da republica na Inglaterra ndo foram vistas pelos
contemporaneos como o fim da guerra, pois ainda restava um forte
exército na Escocia que se opunha as ag¢des dos republicanos na
Inglaterra. Esse exército acabou sendo derrotado por Cromwell em
Dunbar, em setembro de 1650, e o grande historiador da guerra civil,
Edward, conde de Clarendon (ele mesmo um realista), registra que esta
vitoria ¢ que "foi considerada, em toda parte, como a conquista final de
todo o reino™. Embora os realistas ainda tenham sido capazes de
organizar uma resisténcia baseada na Escoécia, que comegou na
primavera* de 1651 e acabou de modo ignominioso na batalha de
Worcester, em setembro de 1651, Leviatd foi obviamente concluido no
clima politico que se seguiu a Dunbar, quando a guerra parecia enfim
terminada. Foi especificamente nessa época que Hobbes escreveu a
Revisdo e Conclusdo, com seu apelo explicito & submissdo ao novo
regime. Todavia, a princi
pal parte do livro fora escrita numa época em que a vitéria ainda ndo
estava decidida, e em que um exército escocés devo
tado ao rei ainda poderia ter imposto sua vontade sobre os dois reinos.
Portanto, ao ler Leviatd ndo devemos esquecer a incerteza de Hobbes
quanto ao desfecho das guerras civis tanto na Inglaterra como na
Franca, e sua esperanga de que os argumentos de seu livro pudessem
exercer algum efeito sobre o desenlace; temos de lembrar, em
particular, que Hobbes o escreveu quando ainda freqiientava a corte do
exilado rei Carlos 1, e que, provavelmente, era a ele que o livro seria
dedicado (ver a "Nota sobre o texto"). A obra era, em parte, uma
contribui¢do para uma discussdo entre os exilados6.

pp. XXV-XXVI.) Mas "Tate" em inglés do século XVII ndo significa necessariamente "ja
terminado"; também pode significar "recente".
sEdward Hyde, conde de Clarendon, The History ofthe Rebellion and Civil Wars
in England,... also his Life... (Oxford, 1843), p. 752. * Do hemisfério norte. [N. da T.] s Quando a
primeira edi¢do Cambridge do Leviata estava na grafica, o Dr.

Glenn Burgess chegou, por outras vias, 8 mesma concluso, arrolando uma
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11

A proxima indagag@o a fazer ¢ que tipo de vida, tanto intelectual
como pratica, Hobbes levava por volta de 1649?' Jaera um pensador
de certo destaque, mas de menos notoriedade; na verdade, na sua
idade muitos homens de seu tempo jateriam terminado sua carreira de
escritores, pois ele tinha 61 anos em abril de 1649. Dois anos antes,
sobrevivera a uma séria doenga que quase o matou, mas viveria mais
trinta anos morreu em dezembro de 1679. Nasceu no ano da
Invencivel Armada, 1588, em Malmesbury (Wiltshire). De familia
relativamente pobre, era filho de um clérigo semiletrado
(provavelmente nem tinha grau universitario) que se tornou alcodlatra
e abandonou a familia; a educag@o de Hobbes na escola priméria em
Malmesbury e posteriormente num 4all em Oxford (isto ¢, uma versao
mais barata e menos prestigiosa de uma faculdade) foi custeada por
seu tio. Hobbes foi sem duavida reconhecido como aluno
extremamente brilhante, sobretudo no tema central do curriculo
renascentista, o estudo das letras. Sua facilidade com as linguas se
manteve por toda a vida, e ele passou muito tempo realizando
tradugdes: a primeira obra publicada com seu nome (em 1629) foi uma
tradugdo de Tucidides, e uma das ultimas (em 1674), uma tradugéo de
Homero. Era escritor fluente tanto em latim como em inglés, e
também lia italiano, francés e grego. A essas habilidades aliava-se
uma sofisticacdo de estilo, representada por sua capacidade de
escrever poesia em duas linguas bem como prosa elegante. Como
todos os escritores renascentistas, sua educagdo foi antes de mais nada

literdria.

Homens com essas aptidoes eram muito cobigados na Europa

renascentista, pois podiam ser de grande valia para

série de argumentos a seu favor. Ver seu artigo, "Contexts for the Writing and

Publication of Hobbes's Leviathan", History of Political Thought 11 (1990), pp. 675-702.
70 que segue baseia-se em grande medida nos meus livros Hobbes (Oxford,
1989)

e Philosophy and Government 1572-1651 (Cambridge, 1993).
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Leviata

alguém envolvido na vida publica. Podiam escrever cartas e discursos,
responder a correspondentes estrangeiros, educar as criangas mais
velhas de uma casa nas técnicas da vida publica, e atuar, de forma
geral, de maneira bastante semelhante aos modernos assessores de
senadores nos Estados Unidos.
Com efeito, esta viria a ser a carreira de Hobbes ao longo de
sua vida, pois, depois de se formar em Oxford em 1608, foi indicado
para o cargo de secretario e preceptor na residéncia de
William Cavendish, que pouco depois viria a ser o primeiro
conde de Devonshire e um dos homens mais ricos da Inglaterra. Dali
em diante, Hobbes (enquanto esteve na Inglaterra)
morou nas casas do conde, em Hardwick Hall em Derbyshire ou na
Devonshire House em Londres, € ao morrer, em Hardwick, ainda era
um honrado servidor da familia, ou "domésti
co", como ele certa vez denominou a si mesmo. Nem sempre
esteve diretamente empregado pelos condes de Devonshire, pois em
varios momentos ndo havia ninguém da familia desempenhando
alguma fung@o na vida publica; nessas épocas trabalhava para seus
vizinhos em Derbyshire, e, em particular,
para seus sobrinhos, os condes de Newcastle que viviam em Welbeck.
Uma de suas tarefas era levar os herdeiros dos con
dados para um grande giro pela Europa e, entre 1610 e 1640, passou
quatro anos no continente. Pelo fato de viajar com um
jovem de alta posi¢do social, ele e seu senhor tinham acesso as mais
importantes personalidades politicas e intelectuais da Europa,
encontrando (por exemplo) os lideres de Veneza em sua luta com o
papado, cardeais em Roma, personalidades de destaque em Genebra, e
Galileu. Seu conhecimento pratico e pessoal da politica européia nido
encontrava rival em nenhum pensador inglés de sua geragdo (e, poder-
se-ia dizer, em apenas um no continente, o holandés Hugo Grdcio).
Desde o comeco do Renascimento, carreiras deste tipo (embora
ndo tdo internacionais) ndo eram incomuns na Europa ocidental, mas
os interesses intelectuais singulares que Hobbes parece ter nutrido
mais profundamente eram estra
nhos aos primeiros renascentistas. Aos olhos destes humanis
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tas, o objetivo do conhecimento dos classicos (sobretudo os escritores
romanos) era equipar um homem para o tipo de servico ptblico que
her6is como Cicero tinham desempenhado: o melhor modo de vida
(acreditavam eles) era o de um cidadao ativo e comprometido, lutando
pela liberdade de sua respublica ou usando suas habilidades oratorias
para convencer os outros cidaddos a lutar com ele. Para eles,
"liberdade" significava libertar-se tanto da opressdo externa exercida
por uma forga estrangeira como da dominagio interna exercida por um
César ou qualquer outra figura que reduzisse os cidaddos republicanos
a meros suditos. At¢ mesmo Maquiavel, geralmente associado pela
posteridade a técnicas de dominagdo pelo principe, exaltava esses
valores em seus Discursos sobre os primeiros dez livros de Tito Livio, e
mesmo O principe ndo os evitava por completo; ele contém, por
exemplo, notaveis apelos para que o governante confie na massa do
povo, que nunca o decepcionaras, ¢ para que governe por meio de um
exército de cidaddos, a instituigdo central do republicanismo
renascentista.

No entanto, ao término do século XVI, muitos intelectuais
europeus tinham se afastado desses valores, embora ainda
conservassem o compromisso de compreender seu proprio tempo em
termos das idéias da antiguidade e a hostilidade para com as teorias
escolasticas prévias ao Renascimento. No lugar de Cicero, liam (e
escreviam como) Tacito, o historiador dos primérdios do Império
Romano; e nos escritos de Tacito encontravam uma versdo da politica
como dominio da corrupcdo e da traicBo, no qual principes
manipulavam populagdes instaveis e perigosas, ¢ homens sabios ou
bem se retiravam do terreno publico ou eram destruidos por ele. Tacito
descreveu em detalhes as técnicas de manipulagdo que (supunha ele)
todos os principes usariam, e seus leitores do Renascimento estavam
igualmente fascinados por elas; o estudo e a analise dessas técnicas
deu lugar a vasta literatura sobre a "razéo

8 Ver The Prince, ed. Quentin Skinner e Russell Price (Cambridge, 1988), p. 37.
(Trad. bras. O principe, Sdo Paulo, Martins Fontes, 2~ ed., 1996.)
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Leviata

de Estado" que invadiu as livrarias da Europa entre 1590 e 1630.
Quando o século XVI se aproximava de seu fim, depois de décadas de
guerras civis e religiosas, e a correspondente construgdo de poderosas
monarquias para tornar inocuas as ameacas de guerras civis, essa
literatura politica ganhou muito sentido na vida do dia-a-dia.

Junto com essa literatura, ¢ compartindo com ela varios
interessantes pontos em comum, havia outra, na qual os temas do
antigo estoicismo e cepticismo eram amplamente explorados. Os
conselhos dos filosofos estdicos contemporaneos de Tacito eram de
que o homem sabio deveria se afastar do foro e evitar envolver-se
emocionalmente com quaisquer principios que pudessem leva-Io a se
aventurar na luta politica. Encontramos esses conselhos reiterados por
escritores de finais do século XVI como Justus Lipsius nos Paises
Baixos ¢ Michel de Montaigne na Franga, no contexto (em geral) de
uma versdo explicitamente tacitista da politica. Para muitos autores
antigos que debateram essas questdes, no entanto, o mero afastamento
emocional ndo era suficiente: como insistiam os cépticos, seguidores
de Pirro e Carnéades, era impossivel afastar-se por completo e, ao
mesmo tempo, continuar a acreditar que os principios morais ou
politicos em questdo eram verdadeiro!. Os cépticos argumentavam,
portanto, que o sabio se protegeria melhor renunciando ndo apenas a
emoc¢do, mas também a crenga; a reflexdo, particularmente sobre a
multiplicidade de crengas e praticas conflitivas encontradas no mundo,
logo o persuadiria de que suas crengas na verdade ndo tinham
fundamentacdo suficiente. Como as idéias sobre o mundo natural na
Antiguidade estavam intimamente ligadas a idéias sobre a agdo e a
moralidade humanas - os estdicos, por exemplo, acreditavam que os
homens estavam enredados num mundo de causas fisicas
deterministas, e por isso ndo tinham liberdade

, Pirro foi, no século IV a.C., o fundador do cepticismo; Carnéades viveu 150 anos depois,
e desenvolveu a tradigdo céptica sob a égide da "Nova Academia" - por isso sua versdo
do cepticismo costuma ser denominada de "académica" em contraposi¢do ao cepticismo

"pirroniano".
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para modificar sua situacdo -, os cépticos também queriam
libertar o sabio do peso do compromisso com teorias cientificaso
Afirmavam, portanto, que todas as ciéncias fisicas existentes eram
incoerentes e ndo podiam explicar coisas como a
prevaléncia das ilusdes Opticas; até mesmo a matematica pura
estava viciada por (por exemplo) notérias dificuldades em dar sentido
as defini¢des fundamentais de Euclides (uma linha sem profundidade
etc.). Lipsius e Montaigne simpatizavam com essa extensdo do
programa estoico original, e Montaigne
em particular tornou-se famoso pela riqueza e forca de seus
argumentos cépticoslO.
As obrigacdes de Hobbes na residéncia dos Cavendish incluia
estudar essa nova literatura, e mostrar para os seus
pupilos como contribuir para seu desenvolvimento. Todos ti
nham um interesse particular pelas obras de seu contemporaneo,
um velho amigo da familia Cavendish, Sir Francis Bacon; nos anos de
1650, sabia-se que Hobbes prezava muito as obras de Bacon, e que
durante um certo tempo tinha inclusive servido de amanuense de
Bacon (foi provavelmente cedido a Bacon pelo conde de Devonshire
pouco antes de 1620)11. Bacon
foi uma das primeiras e mais importantes personalidades da Inglaterra a
importar esse novo tipo de humanismo: ele mesmo escreveu historia ao
estilo de Tacito, e também publicou o primeiro volume de "ensaios" em
inglés, modelados segundo
os essais de Montaigne. Mas havia certo grau de ambigiiidade na
abordagem de Bacon, o que, em muitos sentidos, também se manteve
como trago caracteristico na perspectiva de Hobbes. Bacon certamente
acreditava que, em geral, a politica era uma arena para a manipulacdo
principesca, e que os cépticos tinham razdo quando ressaltavam a
inadequacdo da ciéncia conven

10 Para um relato mais detalhado desse movimento, ver minha obra Philosophy
and Government 1572-1651, cit., pp. 31-64.

11 Quanto a opinido de Hobbes sobre Bacon, ver a carta de Du Verdus para Hobbes,
agosto de 1654, em Hobbes, Correspondence, ed. Noel Malcolm (Oxford, 1994), pp.

194-6. Quanto a sua associagdo com Bacon, ver ibid., pp. 628-9.
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Leviata

cional; além disso, como os outros filosofos desse género, acreditava
na necessidade da automanipulacio psicologica para se adequar
mentalmente a0 mundo modernol2. Mas ele também continuava a
acreditar, como um homem do comec¢o do Renascimento, que cada
cidaddo deveria se envolver na vida publica, e que deveria se preparar
psicologicamente para tanto. Ademais, dizia Bacon (claramente contra
Montaigne), a busca das ciéncias era util para os cidaddos ativos, desde
que as ciéncias partissem de fundamentos novos e apropriados.

E claro que Hobbes estava educando jovens destinados a cargos
politicos, portanto, para ele e seus pupilos o tacitismo e o compromisso
civico de Bacon devem ter sido bastante atraentes: escreveram juntos
imitagdes dos ensaios ¢ discursos de Bacon, e o proprio Hobbes (fato
recentemente comprovado de maneira convincente) compds seu
primeiro longo tratado de politica na forma de um discurso sobre os
primeiros quatro paragrafos dos Anais de Tacito, em que este faz um
relato sucinto da carreira do imperador August013. Foi publicado junto
com alguns dos ensaios de seus pupilos num livro andnimo de 1620,
por um editor que pretendia lucrar com a febre pelos ensaios
baconianos1" e nele se encontram muitos

2 Ver, por exemplo, sua longa discussdo sobre as técnicas apropriadas em seu The
Advaru:ement of Learning, Df the proficience and advancement of learning, divine and
humane (Londres, 1605); Ulorks, ed.James Spedding, Robert Leslie Ellis ¢ Douglas
Deron Heath V (Londres, 1858), pp. 23-30.

1 As evidéncias técnicas estatisticas da autoria de Hobbes no que concerne a esse discurso,
junto com uma pec¢a mais curta, "Of Lawes", e um interessante guia da Roma de seu
tempo podem ser encontrados no artigo de N. B. Reynolds e J. L. Hilton, "Thomas
Hobbes and Authorship of the Horae Subsecivae", History of Political Thought 14
(1993), pp. 361-80. As evidéncias textuais internas, algumas das quais cito a seguir,
também me parecem convincentes, pelo menos naquilo que se refere aos discursos sobre
Técito e Roma.

1< O titulo do livro € Horae Subsecivae, Observations and Discourses (Londres, 1620).
Uma discussdo aprofundada sobre sua complicada génese pode ser encontrada no artigo
de Noel Malcolm, "Hobbes, Sandys and the Virginia Company", HistoricalJournal24
(1981), pp. 297-321.
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temas familiares ao Leviatd. Entre eles o comentdrio de que um
"Estado popular... ¢ para as provincias ndo como um, mas como
muitos tiranos"1S (compare com Leviatd, pp. 165-6) e a observagdo de
que todos os homens s@o "dessa condi¢do, que o desejo e esperanga do
bem os afeta mais que a fruicdo: pois esta induz saciedade; mas a
esperanca ¢ um estimulo para os desejos dos homens, e ndo os fara
enlanguescer"I6(Leviatd, pp. 57-8). Revela também uma das raizes do
interesse que Hobbes teve a vida toda pela idéia de liberdade; a
primeira frase dos Anais diz: "No principio, reis governavam a cidade
de Roma. Lucio Bruto fundou a liberdade e o consulado"17, e foi
muitas vezes usada na tradi¢do de T4cito como bom pretexto para a
discussdo sobre o verdadeiro sentido da liberdade. Em seu discurso,
Hobbes comenta que Bruto néo tinha propriamente jus

tificativas para derrubar a monarquia romana, mas que os crimes de
Tarquinio

deram a cor para sua expulsdo, e para a alteragdo do governo. E ¢ isso que
o autor intitula Liberdade, ndo porque a serviddo esteja sempre vinculada
a Monarquia; mas quando os reis abusam de seus cargos, tiranizam os
suditos [etc.]... tal usurpac@o dos estados e natureza dos homens muitas
vezes provoca esfor¢os pela liberdade e ¢ mal suportada pela natureza e
paixdo do homem, embora a razdo e a religido nos ensinem a tolerar o
jugo. Portanto, ndo ¢ o governo, mas o abuso que faz a alteragdo ser
chamada de liberdade. Ia

15 Horae Subsecivae, p. 269.

1 /bid., p. 291. Outro exemplo é o ferrenho ataque a qualquer oponente politi
co que faga uso do suborno - "cumular de beneficios homens soturnos e hostis
esperando com isso ganhar sua afei¢do ¢ injusto e prejudicial" (Horae Subsecivae, p. 266;
compare com Leviatd, pp. 241-2).

17 Urbem Romam a principio reges habuere. Libertatem, & Consulatum L. Brutus ins.
tituit.

wHorae Subsecivae, pp. 228-9. O termo "cor", a proposito, era um termo técni
co da retdrica muito apreciado tanto por Bacon como por Hobbes.
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Augusto, por outro lado, é louvado ao longo de todo o

discurso por sua habilidade para manipular seus cidadaos, e,

em particular, por ocultar a verdadeira face de seu mando!9.

No entanto, uma certa nostalgia da republica aparece constan

temente no discurso, como também em Tacito: Hobbes con

cordava com tacitistas contemporaneos seus de que republicas

livres tinham de cair nas maos de principes manipulativos,

particularmente (como ele diz na p. 239) apds um periodo de

guerra civil, mas descrevia a supressdo dos antigos costumes
republicanos com certo pesar. Os cidaddos

agora nao estudam mais a Arte de comandar, que no passado era
necessaria para qualquer cavalheiro romano, quando o mando do
conjunto podia ser atribuido a cada um sucessivamente; mas
dedicam-se por completo as Artes de servir, de modo que a
obsequiosidade predomina, e passa a ser louvavel desde que se
distinga
da bajulagdo, e proveitosa, enquanto nao se converta em tédio.20
A esse discurso seguiu-se a primeira obra de Hobbes pu
blicada com seu nome, uma traduc@o do historiador grego
Tucidides (1629), em que aparece uma ambivaléncia semelhan
te. Tucidides também lamentava a queda de uma republica, em
termos notavelmente semelhantes aos que Tacito viria a usar,
mas ao mesmo tempo punha na boca de alguns de seus personagens
uma nobre defesa dos valores republicanos e democraticos. Tucidides
afirmava igualmente que a verdadeira causa da
guerra do Peloponeso era o medo dos espartanos diante do
crescimento do poder de Atenas; numa nota marginal, Hobbes
enfatiza esse ponto, algo que também chamara a atengao de
Bacon quando instava o governo inglés a romper seus tratados
e declarar guerra a Espanha. A idéia de que o medo em si

19 Por exemplo, "ndo ¢ sabio por parte daquele que quer converter um Estado livre numa
Monarquia retirar-Thes todas as manifestagdes de liberdade de

uma s6 vez, e fazé-los de repente sentir a serviddo, sem primeiro introduzir em seus
espiritos algumas previae dispositioms, ou preparativos por meio dos quais possam
suporta-lIa melhor" (p. 261).

wHorae Subsecivae, p. 307.
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mesmo justificava a agressdo ja era um Jugar-comum nos circulos que
Hobbes freqiientava2!. Oito anos depois, Hobbes também publicou
(anonim~:'Tlente) "ma versdo radicalmente alterada da Retorica de
Aristoteles em que dava rédea larga ao interesse que ele ja
demonstrara pelo uso da persuasdo e da retorica para adquirir poder*.
Expunha, em particular, uma asser¢do supreendentemente
~implificada sobre o carater da retéorica. Os antigos retoricos
costumavam supor que ndo havia conflito fundamental entre
habilidades oratérias e a busca da verdade, mas Hobbes nega isso: os
principios da retdrica

sdo as opinibes comuns que os homens tém no que se refere ao proveitoso e ndo
proveitoso; ao justo e injusto; honroso e desonroso... Pois assim como em légica, em que o
conhecimento certo e infalivel é o objetivo de nossa demonstragéo, todos os principios tém
de ser verdades infaliveis: portanto, em retérica os principios tém de ser opinides comuns,
€omo as que o juiz ja possui: porque a finalidade da retérica é a vitéria; que consiste em
obtera crenga.”

Segundo Hobbes, o retérica empregaria algumas das mesmas
técnicas que o principe manipulador usa para garantir a vitdria sobre
seu povo. Aqui, a fungdo das "opinides comuns" ¢ importante: quando
Hobbes da conselhos morais aos seus pupilos, sua preocupagdo ¢é
garantir que suas condutas se adequem ao "que o mundo chama" de
virtude23. Como veremos mais

21Quanto a essa traduc@o de Tucidides, ver Hobbes's T7zucydides, ed. Richard

Schlatter (New Brunswick, Nj, 1975). A passagem a que me refiro esta na p.
42, e a nota de Hobbes na p. 577. O uso que Bacon faz de Tucidides esta em
Considerations Touching a War with Spain que ele esbogou para o principe Carlos em
1624 como parte de sua campanha para reiniciar a guerra com a Espanha. WOrks,
ed.james Spedding et al., XN (Londres, 1874), p. 474.

* Como em breve mostrara Karl Schuhmann, em sua edi¢do das obras de Hobbes, 4 Briefe
01 the Art 01 Rlzetorique, versdo inglesa da parafrase escrita originalmente por Hobbes
em latim, contém intimeros erros e nao pode,
por isso, ser atribuida a Hobbes. (N. da R. T.)

»T7ze English WOrks V1, ed. W. Molesworth (Londres, 1840), p. 426.

23 Ver sua notéavel carta a Charles Cavendish (agosto de 1638) em

Correspondence,
ed. Malcolm, pp. 52-3.
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adiante, uma das caracteristicas permanentes de toda a filosofia moral
de Hobbes sempre foi tomar como ponto de partida uma descri¢do
comumente aceita de algum estado de coisas24.

Contudo, na época em que publicou 4 Briefe of the Art of
Rhetorique ja comegara a ampliar seus interesses para além dessa
literatura humanista. Em 1634 visitara Paris com o filho do conde de
Devonshire, e tomara conhecimento da critica a esse tipo de
humanismo, que vinha sendo desenvolvida sobretudo por escritores
ligados ao monge francés Marin Mersenne, entre os quais se destacava
René Descartes. Sob a influéncia deles comegou a escrever filosofia
propriamente dita pela primeira vez, e logo produziu a primeira das
grandes obras que formaram sua reputagao. Por volta de 1641 esbogara
(em latim) uma longa obra intitulada The Elements of Philosophy
(Elementa Philosophiae), dividida em trés "secdes" relativamente
independentes, a primeira das quais dedicada a fisica e a metafisica, a
segunda, a agdo humana, sensagdo e moralidade (compreendida como
um relato dos mores humanos ou habitos e costumes), e a ultima
tratava de politica25. Um fato importante sobre Hobbes é que, depois
de produzir muito rapidamente esse esbogo, passou quase vinte anos
mexendo nele, e que durante todo o periodo em que estava escrevendo
Leviatd também estava rescrevendo e pensando sobre The Elements Of
Philosophy, que ele acreditava ser sua principal obra.

Conseguiu que copias da terceira segdo fossem impressas em
1642 em Paris, com o titulo de Do cidaddo (De Cive), ¢ distribuiu-as
entre 0os amigos, mas ndo conseguiram persuadi-lo a publicar
(propriamente falando) nada de sua filosofia até

" Para uma exposicdo inteligente do papel da retérica e da hostilidade em
relagdo ao orador nas primeiras obras de Hobbes, ver Quentin Skinner,
"'Scientia civilis' in Classic Rhetoric and in the Early Hobbes" em Nicholas
Phillipson e Quentin Skinner, eds., Political Discourse in Early Modero
Britain (Cambridge, 1993), pp. 67-93.

25 No que se refere as evidéncias desta afirmagdo, ver meu artigo "Hobbes and
Descartes”" em G. A.]. Rogers e Alan Ryan, eds., Perspectives on Thomas Hobbes (Oxford,
1988), pp. 11-41, e Correspondence, ed. Malcolm, pp.liii-1v.
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1647, quando a grande empresa holandesa de Elzevirs publi

cou um versao revisada do De Cive e Hobbes ganhou notoriedade

em toda a Europa. Uma versdo da primeira se¢éo, intitu

lada Da matéria (De Cor pore), foi finalmente enviada aos edito

res em 1655, depois de Hobbes ter voltado para a Inglaterra, e

a segunda se¢do, Do homem (De Homine), em 1658. As trés se
¢des foram finalmente publicadas juntas e com o titulo origi

nal em 1668, como parte das obras completas em latim de
Hobbes, publicadas naquele an026. Elas vinham acompanha
das de uma tradugdo para o latim do Leviatd, evidéncia clara

de que Hobbes continuava a acreditar que The Elements Of Phi
losophy e Leviatd eram expressdes compativeis e igualmente
importantes de sua filosofia. Ao mesmo tempo que estava es
crevendo a primeira versdo de The Elements of Philosophy em
latim, Hobbes compds um resumo em inglés (e, pode-se con
jeturar, a tradug@o de algumas passagens) das Gltimas duas
se¢des, que ele denominou Elements of Law, Natural and Politic.
Fez este texto circular bastante entre seus amigos ingleses por

volta de maio de 1640, e ele contiw sendo a melhor introdu

¢do breve as idéias de Hobbes, realizada no mesmo periodo
Com ntadorgs de Hobbgs costumam discutir entre si so

em que acabavam de ser geradas. ) o
bre as relagdes entre seus interesses humanistas iniciais e suas
preocupagdes cientificas e filosoficas posteriores, e, em parti
cular, eles indagam se as idéias politicas do De Cive e do Le
viatd derivam de suas teorias cientificas; afinal de contas, a po

sicdo do De Cive em The Elements of Philosophy sugere que era
para ele ser lido como extensdo das teorias apresentadas nas

primeiras duas se¢des. Uma das grandes contribuigdes de Leo
Strauss foi levantar essa questdo, e insistir em que a propria ver

»xUma edi¢do completa de The Elements parece ter sido plancjada em 1656;

ver Hobbes, Correspondence, ed. Malcolm, p. 325.

XXIII



1/

I

Leviatd

sdo de Hobbes sobre o assunto, na qual sua filosofia civil é
coerentemente apresentada como decorréncia de sua filoso

fia natural, pode ser enganosa; Strauss achava que, na esséncia, a teoria

politica de Hobbes continuaria sendo humanista,

e, quando muito, viu-se distorcida por sua apresentacdo nu
ma forma dedutiva e cientifica27. No entanto, como observei,
a dicotomia entre "humanismo" e "ciéncia" ¢ falsa: aos olhos
dos humanistas do final do século XVI, a posi¢do das cién
cias naturais estava vinculada a filosofia moral. Os cépticos
eram contrarios a busca va de verdades cientificas porque
acreditavam que levava as pessoas a compromissos epistemo
logicos e portanto morais que as colocavam em perigo; Ba
con, por outro lado, acolhia de bom grado pelo menos um

novo tipo de ciéncia, precisamente porque permitiria que as

pessoas levassem uma vida melhor como cidadaos ativos e
eficientes.

O mesmo pode ser dito (embora isso seja em geral des
considerado) sobre Descartes; em seu Discurso do método ele
toma o cuidado de apresentar uma imagem de si como um tipico
humanista, "formado em letras" e levando uma vida ativa e, é claro,
militar, além de explicitar o tema de todo o seu
projeto nos seguintes termos: "Sempre tive o extremo desejo
de aprender a distinguir o verdadeiro do falso a fim de com
preender profundamente minhas proprias a¢des e avangar
com confianca [marcher avec aJ:furance] nesta vida."28 Portanto,
OV3r B GRS CHIEPTiac a3l 30 toxasHBss POROSU PRGOS Sifliss
qiais derlAobbessambenvindagar sabitoiduodanentpslidass
&siBabbas, enhdre dehediaigidplissmicicqueisade madensiespri
eram atribuidos a outros autores; vemos agora que sua intuigdo talvez esti

vesse correta. Pode-se encontrar alguns comentarios uteis sobre Strauss em
J. w. N. Watkins, Hobbes's System of ldeas (Londres, 1973), pp. 14-7.
28 René Descartes, The Philosophic Writings 1, trad. John Cottingham, Robert
Stoothoff e Dugald Murdoch (Cambridge, 1985), p. 115.
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meiro humanismo persistissem nesse novo contexto. Em particular,
dada a proximidade inicial de Hobbes com Bacon, ndo deveria
surpreender que ele acolhesse com agrado a possibilidade do que
poderiamos denominar de ciéncia "pos-céptica" - isto €, uma ciéncia
natural e uma filosofia moral que de alguma maneira respondessem as
objecdes cépticas sem negar a sensatez dos argumentos cé€pticos.

No amago do projeto cientifico, tanto de Hobbes como de
Descartes, estd a questdo da sensacdo humana. Ambos aceitam o
argumento céptico de que ndo se pode ter uma experiéncia direta e
confiavel do mundo externo, e que tudo o que podemos perceber é a
atividade interna de nosso cérebro; ¢ este o tema central do capitulo I
do Leviatd, em que Hobbes exprime (entre outras coisas) o0s
argumentos cépticos habituais contra o realismo ingénuo dos
aristotélicos. Numa famosa passagem de seu Discurso do método
(junho de 1637; Hobbes ja o estava lendo em outubro daquele mesmo
ano)29, Descartes afirma que isso poderia implicar que o mundo
externo nio existe e que todos nds poderiamos estar sonhando; era esta
a famosa "duavida hiperbdlica" que Descartes se dispds a responder com
sua igualmente famosa demonstracgéo a priori da existéncia de Deus, e a
conseqiiente afirmagdo de que um Deus benevolente ndo iludiria sua
criacdo. Hobbes ficou evidentemente muito impressionado com a
davida hiperbolica, e uma versao dela aparece em todos os esbogos de
The Elements of Philosophy, na forma da conjectura de que todo o
universo externo pode ter sido recentemente aniquilado sem que
tenhamos tomado consciéncia de seu desaparecimento, ja que nossa
vida mental interna poderia simplesmente continuar como antes.

Em seus primeiros esbogos, ele parece ter adotado a firme
convicgdo de que ndo existe critério plenamente adequado para
distinguir entre vigilia e sonho, e que isso ndo importa, porque em
ambos 0s casos podemos supor que nossa vida

»Jbid., p. 109; Hobbes, CO"espondence, ed. Malcolm, p. 51.
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mental tem como causa forgas materiais externas a n6s30; ao
escrever Leviatd, mudara de postura, e passara a acreditar que
(como ele diz no capitulo II): "contento-me com saber que,
estando desperto, ndo sonho, muito embora, quando sonho, me
julgue acordado”. Ele sempre dera razdes pouco elaboradas e
imperfeitas para distinguir sonhos de pensamentos despertos,
tais como a maior incoeréncia dos sonhos, mas a énfase que
agora punha na capacidade de distinguir entre eles estava
relacionada com a proeminéncia que deu no Leviatd ao papel
dos fantasmas e outros seres incorporeos na vida imaginativa
do homem, questdo de que tratarei mais adiante. Por volta de 1650,
Hobbes pensava que a crenga em fantasmas era conse
qiiéncia de um equivoco quanto ao status dos sonhos, ¢ que para
eliminar tal crenga era preciso fornecer uma distingdo mais
clara do que as que dera até entdo entre sonhar e despertar31.
Muito embora Hobbes tenha ficado impressionado pela
duavida hiperbolica, ele nunca simpatizou com a resposta de
Descartes a ela. Em todas as suas obras, Hobbes negou firme
mente a relevancia do conceito convencional de um Deus
benevolente para qualquer indagagio filosofica. Apenas a
reflex@o sobre a natureza do universo - acreditava ele - pode
ria levar os homens a uma concepg¢ao de seu criador - o ser ou
evento que deu inicio aos processos mecanicos que desde entdo
persistem. Mas nenhuma reflexdo racional poderia nos
dizer algo sobre o cardter desse ser. Era natural que os seres

humanos honrassem e admirassem o poder do que quer que
wPara uma exposi¢ao mais completa de por que Hobbes pensava isso, ver meu
artigo "Hobbes and Descartes" em G. A. J. Rogers e Alan Ryan, OOs., Pers
pectives on ThOTIUIf Hobbes (Oxford, 1988), pp. 11-41; um exemplo de suas pri

meiras idéias encontra-se em Elements of Law 1.3.8-10.

" Sua critica a Thomas White (1643) ja contém a afirmagdo de que "os pagdos"

produziram a idéia de demonios e outras substancias incorpéreas a partir
de seus sonhos, mas acrescenta cautelosamente que "como ndo se pode saber a partir da

razdo natural se uma substancia ¢ incorporea, o que foi
revelado sobrenaturalmente por Deus deve ser verdadeiro". Tlwmas Whita
De Mundo ExamiTUId, trad. H. W. Jones (Bradford, 1976), p. 54.
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tivesse causado o universo, e essa admiragdo podia adotar a

forma de atribuicdo a Ele de qualidades humanas desejaveis como a
benevoléncia; mas deviamos compreender que (como ele mesmo diz
em uma de suas melhores expressdes de suas crengas religiosas) tais
atribuicdes sdo mais "oblagdes" que "proposigdes", ou seja, sdo
maneiras de honrar, comparaveis a se prostrar ou fazer um sacrificio,
mas ndo contém nenhuma verdade genuina32. Portanto, a
benevoléncia de Deus ndo poderia ser usada para resolver nenhum
dilema filosofico, e essa determinagdo a excluir uma nogdo
convencional de Deus de sua filosofia persistiu em toda a obra
posterior de Hobbes, inclusive em Leviatd33. O fendmeno da religido,
contudo, continuou sendo de grande importancia para ele, e mais
adiante discutirei suas opinides sobre isso.

Embora o proprio Hobbes dissesse em Leviatd que suas opinides
sobre a relagdo entre percep¢do e mundo externo "ndo sdo muito
necessarias para o que agora nos ocupa; e escrevi largamente sobre o
assunto em outro lugar" (p. 15)3\ ainda assim sentiu-se obrigado a
iniciar sua obra com um breve resumo de sua teoria. Infelizmente, é
tdo curto que muitas vezes ilude os leitores. Fica claro a partir de suas
obras mais longas sobre o fundamento das ciéncias que o que
caracteriza sua

» Essa distingdo encontra-se em Thomas White's De Mundo ExamiTUld, trad. Jones, p.
434. A mesma obra contém uma notavel aplica¢do dessa teoria ao
problema do mal: descrever Deus como Todo-Poderoso ¢ conceder-Lhe a mais alta
honraria, ao passo que descrevé-Lo como autor do mal seria desonra-Lo. Ambas as
descri¢des ndo sdo conflitivas porque, em termos estritos, nenhuma delas é uma proposicgao.

» Quanto ao uso explicito que ele faz dessa questdo como resposta a Descartes, ver seu
artigo "Objections to Descartes's Meditations", publicado juntamente com o texto de
Descartes em 1641, em decorréncia de um convite de Mersenne para contribuir com o
volume. Descartes, The Philosophical Wrilings 1I, trad. Cottingham, Stoothoff e
Murdoch, pp. 121-37 (ver, especialmente, pp. 131-2).

34 Esta Gltima observagdo ¢ uma indica¢do interessante de que ele supunha que The
Elements of Philosophy logo estaria, de alguma forma, disponivel para o publico.
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teoria é que nossos pensamentos e vida mental estdo constituidos de
objetos materiais. Coisas como imagens mentais e outras "idéias", que
para Descartes eram imateriais e que, portanto, tinham uma relagdo
problematica com um possivel mundo material, para Hobbes eram
simplesmente parte desse mundo. Como o0s objetos materiais ndo
podem se mover, nossa vida mental movedica deve ser o resultado de
uma cadeia de causalidade material que se estende retroativamente até
uma distancia indefinida, e envolve (pode-se supor) tanto processos
corporais internos como a circulagdo do sangue, como eventos externos
como o impacto da luz sobre nossos olhos. No entanto, s6 podemos
confiar na verdade de proposi¢des relacionadas com as percepgdes
finais, pois s0 delas temos conhecimento direto; o restante de uma
ciéncia natural tem de permanecer hipotético. Disso decorrem duas
implicagdes importantes no que tange as suas teorias moral e politica.
A primeira ¢ que a nogao tradicional de livre-arbitrio é
absurda, pois todas as inteng¢des e agdes tém de ser causadas
por processos materiais prévios. Hobbes escreveu longamente a esse
respeito, que € o tema de uma significativa passagem em Leviatd (pp.
179-81); é importante compreender, contudo, o que ele entende por
sua negacdo do livre-arbitrio. Nao quer dizer que ndo devemos
deliberar intencionalmente sobre nossas agdes e fazer escolhas, e, na
verdade, ficou particularmente irritado quando um de seus oponentes
fez essa suposi¢do; como ele mesmo respondeu, "quando estd
determinado que uma coisa deve ser escolhida [por um agente] antes
de outra, também esta determinado por que causa isso deve ser
escolhido assim, causa esta que, em geral, € deliberagdo ou consulta, e
portanto a consulta ndo ¢ em va0"35.J4 que, por causa disso, a
deliberag@o ndo era em vao, tampouco o era a deliberagdo sobre como
deliberar: a filosofia moral de Hobbes pressupde a aptiddo para fazer
raciocinios complicados sobre que tipo de

s Ver seus comentarios contra Bramhall em Of Liberty and Necessity em English
U70rks, ed. Molesworth IV (1840), p. 255.
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pessoa queremos ser € como deveriamos viver. O que temos

de compreender ¢ que esse sentido subjetivo de liberdade para
escolher como viver baseia-se tdo pouco na liberdade real quanto
nossO senso subjetivo de cor se baseia na cor real. A confian

¢a de Hobbes de que deliberagio e persuasio tém uma efica

cia causal esta relacionada com seu duradouro interesse huma

nista pela retérica e manipulagao politica: a idéia que a tradi

¢do de Tacito tinha dos agentes humanos era precisamente a de que
eles estavam abertos para a manipulag@o causal de um

tipo mais ou menos fidedigno, e a filosofia de Hobbes em rela

¢do a esta area (bem como em relagdo a todas as outras) incorporou as
idéias dessa tradigdo.

A segunda implicagdo era que uma ¢ética realista seria
praticamente impossivel. Novamente, seria um erro supor que
situagdes ou agentes fora de nossas mentes tivessem quaisquer

qualidades morais independentes de nosso proprio juizo: des

crigdes como "bom" ou "mau" eram projegdes de nossas
sensagdes internas sobre o mundo externo, assim como "vermelho" ou
"verde". Como Hobbes disse (p. 48), "seja qual for o objeto do apetite
ou desejo de qualquer homem, esse objeto é aquele a que cada um
chama bom; ao objeto de seu 6dio e aversdo, chama mau”. Se fosse
possivel fazer os seres humanos re
conhecerem o carater inerentemente subjetivo dessas descrigdes morais,
¢ claro que ndo haveria discordancia entre eles
sobre questdes morais, assim como ndo ha discordancia sobre questoes
reconhecidamente subjetivas como o gosto por diferentes comidas.
Hobbes parece ter acreditado que os filésofos poderiam vir a conceber
uma linguagem moral desse tipo, o mesmo se dando com todos os
homens quando tivessem momentos de tranqiiila reflexd036; mas
também parece ter pressuposto que isso ndo se manteria de modo
permanente. A linguagem moral, como a linguagem das cores,
constantemente incitaria seus "usudrios a atribuir a0 mundo externo um
conjunto de atributos imaginarios, e, em conseqiiéncia, a debater

sVer De Cive 111.26.
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entre si sobre o mundo. Ademais, tal debate ndo se restringia apenas
ao que poderiamos considerar assuntos "morais": os homens também
debateriam sobre questdes de interesses e lucro (e, é claro, sobre
assuntos que vao da propria defini¢do

de um homem até questdes triviais como pesos ¢ medidas)37. A analise

desse conflito e uma exposi¢ao de sua resolugdo constituem a filosofia civil

madura de Hobbes.

Em primeiro lugar ¢ importante compreender o objetivo da
filosofia aos olhos de Hobbes. Os filésofos politicos modernos
costumam pensar que, de certa maneira, sua tarefa consiste em
fornecer um fundamento logico para as atitudes ou praticas politicas
concretas de sua sociedade, e para tal empresa sempre trataram
Hobbes como um aliado; suas hipoteses "realistas" ou "pessimistas"
sobre a natureza humana parecem fazer dele um recruta plausivel. Mas
Hobbes acha que a correta compreensdo e aplicagdo de sua filosofia
poderia transformar a vida humana. Desde o comego de seu projeto,
proclama os beneficios que estava oferecendo a humanidade: ja em
Elements 01 Law descreve suas conclusdes como "de natureza tal, que,
por falta delas, governo e paz nada mais foram até este dia sendo medo
reciproco" - um bom lembrete para o fato de que (ao contrario do que
muitos pensam) Hobbes deseja libertar o povo do medo. Reiterou suas
esperangas em De Cive: se a filosofia moral pudesse estar tdo bem
fundamentada quanto a geometria, entdo

Desconhego outra maior contribui¢éo da inddstria humana a
felicidade humana. Pois, caso se conhecessem os padroes da agdo
humana com a mesma certeza com que se conhecem as relagdes
de magnitude das figuras, entdo a ambic¢do e a ganancia, cujo
poder se apdia nas falsas opinides do povo sobre o certo e o
errado, ficariam desarmadas, e a humanidade poderia desfrutar
de uma paz tao segura que (afora conflitos por espaco

»Ver em particular Elements o/ Law 11.10.8, reproduzido em (ou baseado em)

De Cive V19 e XVIL12.
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a medida que a populagdo cresce) ¢ improvavel que tivessem de

lutar novamente.
(Epistola Dedicatoria 6)

A mesma ambigao utopica ¢ manifestada em Leviata (por
exemplo, pp. 310-11), e, na verdade, nesta obra ela é (como vere
mos) ainda mais extravagante do que nas obras anteriores38.
Como, entdo, segundo Hobbes, poderia a filosofia supe
rar o conflito debilitante, até aquele momento inerente a vida
humana, dada a auséncia de qualquer' padro objetivo para
avaliar o que ¢ certo ou errado, ou até mesmo o que ¢ benéfi
co ou danoso para um ser humano? O primeiro passo seria
reconhecer a verdadeira natureza do conflito, ou seja, que na verdade
se trata de um conflito de crengas. Mais uma vez ¢ ten
tador supor que Hobbes pensava que colisdes do estado de
natureza eram colisdes entre os diferentes interesses das pessoas
envolvidas, mas, como ele explica cuidadosamente no
capitulo VI de Leviatd, mesmo as paixdes que aparentemente
nos movem tém na maioria dos casos um componente cogniti
vo fundamental - de modo que, por exemplo, a alegria provém da
"imaginacdo do proprio poder e capacidade de um ho
mem", ao passo que a tristeza se deve a "convicgdo da falta de
poder" (p. 53). O unico desejo destituido de contetido cogniti
vo ¢ o desejo fundamental de se preservar da morte; todas as
outras paixdes e desejos envolvem alguma crenga sobre a posi
¢do que ocupamos no mundo e as ameagas que podemos vir a
enfrentar. Se os recursos de um género basico fossem de fato
parcos, poderia haver um conflito de interesses irredutivel,
mas Hobbes acreditava que no mundo, tal como entdo estava
constituido, tal escassez ndo existia. O Novo Mundo criava a
expectativa de um enorme aumento da produgio:

» Talvez fosse relevante comparar as ambi¢des de Hobbes a esse respeito com as ambigdes
igualmente utdpicas de Bacon - que, afinal de contas, ¢ o autor da obra politica

declaradamente utopica, New Atlantis.
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Caso houver o aumento constante da multiddo de pessoas pobres
mas vigorosas, elas deverdo ser removidas para regides ainda nao
suficientemente habitadas, onde nio deverdo exterminar aqueles que 14
encontrarem, mas obriga-los a habitar mais perto uns dos outros ¢ a nio
explorar uma grande extensdo de solo para colher o que encontram, e sim
tratar cada pequeno pedago de terra com arte e cuidado a fim de este Thes
dar o sustento na devida época. E quando toda a terra estiver
superpovoada, entdo o ultimo remédio ¢ a guerra, que trara aos homens
ou a vitoria ou a morte.

(p. 293)39

Segundo Hobbes, o sabio deveria portanto reconhecer que todo
conflito ¢, no fundo, um conflito de crengas, e também deveria
reconhecer que todas as crengas que sdao matéria de conflito estdo mal
fundamentadas.

Para analisar esse conflito e sua resolugdo, Hobbes voltou-se para
o que deveria nos parecer uma linguagem bastante surpreendente, a
linguagem dos direitos e das leis naturais. Nem o humanismo tardio no
qual se formou, nem a nova filosofia do circulo de Mersenne tinham
particular simpatia por essa linguagem, tradicionalmente associada
com a filosofia escoléstica; e, na verdade, muitas das preocupagdes
centrais de Hobbes continuaram a ser discutidas na Franga (por
escritores como Pascal) sem fazer grande uso desses termos. Mas essa
linguagem vinha sendo usada naqueles tempos por dois autores para
descrever teorias morais "pds-cépticas". O mais importante deles era o
holandés Hugo Grocio, embora Hobbes provavelmente também tenha
sido influenciado pelo outro (que mais tarde tornou-se seu amigo), o
inglésJohn Selden. Em seu De Jure Belli ac Pacis de 1625, Grocio
afirma (expressamente contra os cépticos) ser possivel uma teoria da
lei natural,

39 E também esta a justificagio que Locke da da anexagio das terras dos abarigines: ver o
artigo de J. H. Tully "Rediscovering America: The Two Treatises and Aboriginal
Rights" em seu livro An Approach to Political Philosophy: Locke in Contexts
(Cambridge, 1993), pp. 137-76.
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desde que ela se baseie num conjunto de principios morais mais
circunscrito do que aquele usado na tradi¢ao aristotélica. Segundo
Grbcio, a lei fundamental da natureza é o reconhecimento mutuo dos
direitos basicos dos seres humanos, e, em particular, o direito de se
defender de agressdes e o direito de adquirir o necessario para viver.
Nao existe nem pode ser imaginada nenhuma sociedade, diz Grocio,
que ndo inclua entre suas leis e costumes o respeito pelo direito a
autoconservagdo e¢ a condenacdo do esbanjamento ou do dano
desnecessario. Selden, em dois livros escritos nos anos de 1630 e de
certa maneira dirigidos a Grocio, concorda em linhas gerais com essa
teoria, mas afirma que as implica¢gdes do direito a autoconservagdo
podem ser muito mais amplas do que Grocio pensa, e podem (por
exemplo) incluir o direito muito geral a fazer a guerra com outros
povos para alcangar os proprios objetivos.

Hobbes reconhece a compatibilidade entre esse tipo de teoria dos
direitos naturais e sua propria filosofia moral, e passa a interpretar os
conflitos fundamentais de crengas em termos de um "estado de
natureza" em que cada individuo tece seus proprios juizos sobre tudo,
inclusive os meios desejaveis para garantir sua propria conservagao,
sendo reconhecido por todos como tendo o "direito" de fazé-1040. Tal
reconhecimento mutuo do direito a autoconservacdo provém (segundo
Hobbes) da compreensdo que todos tém da proeminéncia em sua
propria conduta do desejo de autoconservacao; deve-se destacar, no
entanto, que a teoria de Hobbes ndo exige que as pessoas sempre ajam
com base no principio de autoconservagdo. Sabe
perfeitamente que as vezes as pessoas podem se sacrificar pelos pais,
ou por sua religia04!. Mas sempre parece justificavel

40 Vale notar que a expressdo "estado de natureza", da forma como ¢ usada nesse contexto,
parece ter sido uma invengdo de Hobbes - nem Grocio nem Selden usavam essa
expressdo, embora cada um deles certamente usasse o conceito.

41 Ele € mais claro sobre isso em De Cive, onde observa (VI.13) que nenhum
homem pode ser obrigado pelo soberano "a matar o pai, seja ele inocente
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agir com base nisso: o auto-sacrificio ndo pode ser obrigatdrio, e a
autoconservagdo ¢ sempre compreensivel. Como, em principio,
qualquer coisa pode ser necessaria para a preservagdo do individuo,
esse direito natural de usar o proprio juizo também pode ser
considerado, de modo um tanto dramatico, como "direito a todas as
coisas", embora algumas coisas (como a crueldade sem motivo) sempre
sejam vistas por Hobbes como dificeis de serem justificadas em termos
da conservacao de um agente.

Uma comparagdo entre Grocio e Hobbes nessa area ¢ instrutiva.
Por um lado, Hobbes aceita o argumento de Grocio de que, nesse
estado, todos reconhecem o direito de cada individuo a se
autoconservar, de modo tal que no estado de natureza haveria um
acordo basico sobre os fundamentos de uma teoria moral; mas por
outro lado discorda de Grocio ao considerar que tal acordo basico ndo ¢
suficiente por si s6 para gerar uma ordem moral estabelecida, pois
continuaria havendo discordancias radicais sobre todo o resto,
destacando-se aias circunstancias concretas nas quais os povos teriam o
direito de se autopreservarem. Como conseqiiéncia desse desacordo
entre povos, o estado de natureza seria inevitavelmente um estado de
guerra: eu me defenderia de vocé de uma maneira
para vocé desnecessaria, ja que, a seu ver, vocé ndo constitui perigo
para mim, e assim por diante. E importante sublinhar, no entanto, que,
segundo Hobbes, se esse desacordo secundario sobre a implementagao
do direito pudesse ser eliminado, entdo (como em Grocio) haveria
uma base segura para um consenso moral, pois todos os homens
considerariam sensata a proposi¢do de que cada homem tem o direito
fundamental

de se autopreservar.
Muito se discutiu para tentar definir se o estado de natu

reza de Hobbes ¢ apenas hipotético, uma espécie de experi

ou culpado e legalmente condenado; como existem outros que o fardo se assim lhes
ordenarem, um filho prefere morrer a viver a infimia e abjegdo", ¢ onde instava os
cristdos oprimidos por seu principe a "ir até Cristo pelo martirio" (XVIIL.13).
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mento mental, ou se ele supde que poderia ser ou tinha sido uma
possibilidade pratica. Em diferentes momentos de suas obras, Hobbes
deu exemplos do estado de natureza: os mais comuns eram as relagdes
internacionais entre Estados ¢ a condi¢do dos povos aborigines da
América do Norte e dos povos primitivos da Europa. Também
acrescentou o exemplo de Caim e Abel no Leviatd em latim, (talvez)
suscitado por uma discussdo sobre o tema com um jovem admirador
francés nos anos de 1650. Nao dispomos das cartas de Hobbes sobre o
assunto, mas em 1657 o francés expressava ter recebido uma carta de
Hobbes explicitando aquilo que poderiam ser exemplos do estado de
natureza, e continuava:

Fiquei muito satisfeito com sua resposta as minhas ultimas
indagagdes... A meu ver, os exemplos que vocé deu de soldados que
servem em diferentes lugares e pedreiros que trabalham com diferentes
arquitetos ndo conseguem ilustrar com precisdo suficiente o estado de
natureza. Pois estas sdo guerras de um contra o outro em diferentes
momentos; o exemplo que eu propunha discutir, no entanto, era num
mesmo ¢ inico momento.

Depois de meditar um pouco sobre o assunto, descobri que, na
minha opinido, quando se trata de opinides e sentimentos, ha e sempre
houve uma guerra de espiritos, ¢ que esta guerra reflete exatamente o
estado de natureza. Por exemplo: ndo ¢ comum acontecer que entre 0s
membros de um unico parlamento cada homem, com suas proprias idéias
e convencido de que esta certo, sustente obstinadamente essa idéia
contra todos os seus colegas? Temos assim uma guerra de espiritos, de
todos contra todos. De modo similar, em filosofia temos tantos~
professores de doutrinas, e tantas seitas diferentes. Cada um acha que
encontrou a verdade, e imagina que todos os outros estdo errados..."

Nao fica claro o que Hobbes quis dizer precisamente com o
exemplo de soldados mercenarios ou pedreiros viajantes,

" Carta de Frangois Peleau em Hobbes, Correspondence, ed. Malcolm, p. 424.
Ver também a indagagdo original de Peleau a Hobbes, ibid., p. 331.
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nem como respondeu as sugestdes extremamente precisas de seu
correspondente; mas fica claro que ele pensava no tipo de conflito que
constituia o estado de natureza como algo que certamente poderia
surgir na pratica, e que ocorreria com freqiiéncia. Com efeito, sua forca
heuristica estava precisamente no fato de representar uma ameaga real,
que caberia a sociedade civil assumir.

Segundo Hobbes, os homens precisariam abandon~r o estado de
natureza renunciando ao direito a todas as coisas isto é, com efeito,
renunciando ao seu proprio direito privado de julgamento sobre o que
garantia sua preservacdo, exceto em casos Obvios e extremos em que
ndo pode haver desacordo sobre os meios necessarios43. Segundo a
descri¢do que Hobbes faz desse processo, os homens sdo levados a isso
por reconhecerem a forga da "lei" da natureza, e o status dessa lei
talvez seja o aspecto mais desconcertante de toda a teoria de Hobbes.
Se ¢ verdade que ha desacordo radical sobre todos os assuntos morais,
¢ ndo ha nenhum conjunto objetivo de principios morais, como podem
os homens ser convencidos a abandonar seu proprio juizo moral e
prudencial por meio da reflexdo sobre uma lei aparentemente objetiva?
Em meados do século XX, tornou-se popular uma teoria (sobretudo
ligada ao nome de Howard Warrender) segundo a qual a lei da natureza
de Hobbes seria na verdade um principio objetivo que se sobrepde ao
desacordo subjetivo representado pelo direito de natureza, e que pode

43 A melhor discussdo de Hobbes sobre esta questdo encontra-se em De Cive U8, onde
afirma que ninguém (nem mesmo o proprio soberano) contestara o ato de que aquele
que ¢ atacado pelas maos do proprio soberano tem o direito de resistir: "quem esta
obrigado por um acordo tem normalmente a
confianga de seu beneficiario (pois a fé ¢ a unica obrigagdo dos contratos)
mas quem ¢ conduzido ao castigo (seja a pena capital ou outra) vai acorrentado ou sob
forte guarda, o que ¢ sinal clarissimo de que ndo parece estar suficientemente obrigado
por um acordo a ndo resistir... Tampouco a republica precisa exigir de alguém, como
condigdo do castigo, que concorde em ndo resistir - basta-lhe apenas que concorde em
ndo proteger a outros". Ver também Leviatd, pp. 185-6 ¢ 189-90.
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ser mais facilmente compreendido (embora Warrender fosse cauteloso
nesse ponto) como lei de Deus44. Essa opinido se sustenta sobretudo
pela passagem no final do capitulo XV do Leviatd em que Hobbes diz
que as leis da natureza sdo apenas "teoremas", "enquanto a lei, em
sentido proprio, ¢ a palavra daquele que tem direito de mando sobre os
outros. No entanto, se considerarmos os mesmos teoremas COmo
transmitidos pela palavra de Deus, que tem direito de mando sobre
todas as coisas, nesse caso serdo propriamente chamados leis" (p.
137).

A maneira mais facil de compreender o argumento de Hobbes
nesse ponto ¢ voltar para aquilo que, conforme afirmei, ¢ a teoria ndo-
juridica subjacente ao emprego da linguagem de direitos ¢ deveres. O
homem sabio reconhecera a fragilidade de suas proprias crengas
sempre que houver verdadeiros desacordos com outras pessoas;
também reconhecera que insistir na verdade de suas crengas nessas
situagdes conduzird ao conflito. O caminho para a paz e a
tranqiiilidade esta, portanto, na renincia a essas crengas, assim como
ensinaram os cépticos do Renascimento (e, muitas vezes, seus aliados
estoicos). Nosso proprio  compromisso profundo com a
autoconservagao nos ensinara que usar nosso proprio juizo sobre o que
conduz a conservagdo em casos discutiveis levara ao fracasso. O
paradoxo ¢ apenas superficial - ¢ analogo a Ulisses e as Sereias, ou a
qualquer outra teoria relativa a maneira como um conjunto de
necessidades de ordem superior prescreve as necessidades de ordem
inferior, que cada qual deveria testar
para induzir-se a adota-Ias como suas. Se for esta a estrutura ~
que sustenta os argumentos juridicos de Hobbes, desaparece qualquer
confusdo na relagdo entre direito de natureza e lei da natureza: em
nossos "momentos mais calmos" (como disse em De Cive I11.26),

veremos que temos de nos privar da capacidade

« Ver Howard Warrender, The PoliticalPhilosophy ofHobbes: His Theory ofObligation
(Oxford, 1957), e, melhor ainda, os artigos de A. E. Taylor, S. Brown,j. Plamenatz ¢ o
proprio Warrender em Hobbes Studies, ed. K. C. Brown (Oxford, 1965).
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de agir conforme nosso juizo independente e contencioso,

desde que os outros fagam o mesmo, para alinhar nossos jui
zos com os de outros homens e formar uma sociedade civil.
Se for assim, a forga da "lei" da natureza emerge de con
sideragdes de interesse pessoal, ou pelo menos das da auto
conservagdo. Por que, entdo, Hobbes a descreve como uma
lei, ja que antes aparentemente descrevera a autoconservagao
como um "direito", e (nas suas palavras) "lei e direito se distin
guem tanto como obrigacdo e liberdade, as quais sdo incom
pativeis quando se referem a mesma matéria"? A resposta a
esta questdo compde-se de duas partes. A primeira é que, em
sentido estrito, Hobbes nio define o direito de natureza sim

plesmente como um direito de preservar a si mesmo: nas pala
vras do Leviatd, ¢ "a liberdade que cada homem possui de usar
seu proprio poder, da maneira que quiser, para a preservagao de sua
propria natureza" (os italicos sdo meus)4S. Em outras palavras,
na verdade o direito de natureza ¢ o direito de usar o proprio
juizo sobre a conservagao e ndo o mero direito a autoconser
vagdo. O direito de natureza baseia-se no reconhecimento da
importancia para todos de sua propria sobrevivéncia, mas,
como todo direito, pode-se renunciar a ele, e esta renuncia
esta no ceme da teoria de Hobbes. A segunda parte é que,
como bem ilustra a citagdo sobre os "teoremas", Hobbes hesi
ta em descrever a lei da natureza como uma /ei; a "palavra de
Deus" nessa citagdo (como a passagem equivalente em De Cive
II1.33 ilustra claramente) significa as Escrituras, que, eviden
temente, ndo tém qualquer poder sobre os homens naturais. E
bem possivel que sua hesitagdo se deva a consciéncia do fato
de (como vimos) ele admitir em outra passagem que os homens
hiemmmempfersiitnairo tivadoupuslordesErydes sbrivivdncia: a lei
natureza que cada homem preserve sua propria vida e seu corpo com todo o poder de que
disponha." (Elemeriis of Law XIv.6) "O primeiro fundamen

to do direito natural € que cada homem proteja sua vida e corpo tanto quanto pos
sa.” (De Cive 1.7)
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da natureza ¢ na verdade um "teorema" que estabelece a relagdo entre
sobrevivéncia e rentincia ao direito de natureza, mas ndo afeta pessoas
que ndo desejem se preservar a si mesmas.

Segundo Hobbes, renunciamos ao juizo individual estabelecendo
relagdes contratuais com os outros homens e instituindo um soberano
cujos juizos passaremos a considerar como nossos. E licito dizer que
no Leviatd o contrato tem pouca for¢a moral independente: mantemo-
nos firmes no acordo de alinhar nossOS juizos aos dos outros porque
(enquanto todos fizerem isso) ndo temos motivos para romper o
acordo. Isso muitas vezes deixou perplexos os leitores de Leviatd, e
Hobbes tentou responder as suas duvidas (duvidas provavelmente
expressas de inicio por leitores de De Cive) numa famosa passagem
desconcertante sobre "o néscio" (pp. 125-6). Hobbes tomou a figura do
"néscio [que] disse em seu coragdo: nao ha Deus" (SI 14.1) e
desdenhou dele dizendo que também ndo existe justica46 e, se "o
Reino de Deus se conquista pela violéncia", ndo ¢errado conquista-lo.
(Essa imagem chocante vem do Evangelho segundo Sido Mateus
11.12: "desde os dias de Jodo Batista até agora, faz-se violéncia ao
reino dos céus, e pela forca apoderam-se dele", passagem cuja
interpretagdo continua obscura.)

O importante em relagdo a essa passagem ¢ que o néscio ndo esta
interessado apenas em aumentar sua conveniéncia por meio (por
exemplo) do roubo; procura aumentar enormemente seu proprio poder
apoderando-se quer de um reino ter
restre quer de um reino celeste. Para Hobbes, como vimos, a
unica base aceitavel da conduta racional ¢ a garantia da propria
preservacdo, e ndo um acréscimo qualquer da propria conveniéncia,
por menor que fosse (esta ¢ uma diferenga fundamental entre Hobbes e
os modernos teodricos da escolha racional, e qualquer tentativa de
remodelar os argumentos de Hobbes em termos da teoria da escolha ¢
extremamente equivocada). Portanto, a Unica questdo valida para
Hobbes ¢: caso

" Talvez aqui também haja referéncia a uma famosa passagem do antigo cep
ticismo, na qual Carnéades dizia que justica ¢ tolice.
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eu me apoderasse da soberania, ndo estaria em melhor situagio, no que
se refere a minha sobrevivéncia, do que se continuasse sendo um
cidaddo obediente? E ele respondeu de forma clara e direta que néo ¢
mais benéfico ser soberano que cidaddo, e que o risco de destrui¢do ¢
maior quando se escolhe a traicdo em vez da obediéncia leal as leis.
Nio ha vantagem em ser soberano e nio cidaddo porque ndo importa
(segundo a teoria de Hobbes) quem emite os juizos sobre nossa
preservacdo, desde que todos emitamos os mesmos juizos - eu ndo
deveria pensar que ha algo de especial em serem os meus juizos e ndo
os de outra pessoa que prevalegam, ja que todos os juizos (em matéria
contenciosa) sdo igualmente mal fundados.

1Y%

Nio ha davida de que o quadro que Hobbes pintou das relagdes
entre cidaddo e soberano na sociedade civil ¢é estranho e
desconcertante. Seu cidadao ideal, como o sabio de uma filosofia mais
antiga, tornara-se um homem sem crenga e paixao, aceitando as leis de
seu soberano como a Unica "medida das boas e das mas acdes" e
tratando-as como "a consciéncia publica" que deveria substituir
totalmente a sua propria (pp. 273-4). Uma resposta natural a esse
quadro ¢ dizer (como Hume) que ela "serve apenas para promover a
tirania", resposta aparentemente confirmada (por exemplo) pelo
desdém de Hobbes quanto a qualquer disting@o entre a republica livre
de Lucca e o regime do sultdo de Constantinopla (pp. 183-4). Em
De Cive ele foi ainda mais insensivel, declarando que ser um cidadao
ndo € mais que ser um escravo (servus) do soberano (cap. VIII; ver
também Leviatd, pp. 174-5). Essa indiferenca em relacdo a distingdo
entre o homem livre e 0 escravo ¢ mais uma vez em grande parte uma
reminiscéncia de antigos escritos filosoficos sobre a vida sabia, que
(conforme, por exemplo, afirmavam os estdicos) poderia igualmente
ser vivida por um escravo e por um senhor. Mas no caso de Hobbes,
nem sempre fica claro que sua teoria aponta de modo inequivoco na
direcdo da tira
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nia; muitas vezes Hobbes foi lido como um autor surpreen

dentemente liberal'7.

A interpretagdo liberal de Hobbes comega com sua teoria do
soberano como representante dos cidadaos. Em Leviatd

Hobbes descreveu essa relagdo da seguinte maneira: no estado

de natureza, os futuros cidaddos devem

designar um homem ou uma assembléia de homens como por
tador de suas pessoas, admitindo-se e reconhecendo-se cada um
como autor de todos os atos que aquele que assim ¢ portador sua
pessoa praticar ou levar a praticar, em tudo o que disser respeito

a paz e a seguranga comuns; todos submetendo desse modo suas
vontades a vontade dele, e as suas decisdes a sua decisdo. (P. 147)

Nessa passagem, Hobbes usa deliberadamente a lingua
gem que também costumava ser usada por aqueles tedricos
que pretendiam limitar os poderes dos soberanos, ou até insti
tuir governos quase republicanos. A idéia de que um soberano
"porta as pessoas" de seus cidaddos ¢, por exemplo, uma alu
sdo a uma passagem do De Officiis* de Cicero (1.124), em que
Cicero, um entusiasta da reptiblica romana e oponente de Cé
sar, observa que um magistrado deveria entender que "porta a
pessoa do civitas" (palavra que Hobbes usa nas obras em latim
como sinénimo de "republica", termo empregado nas obras escritas em
inglés), e que o cargo de magistrado lhe foi "con
fiado" (ea fidei suae commissa). Os magistrados da republica
romana tinham de fato sido eleitos pelo povo, e era natural
para os tedricos republicanos descrever os funcionarios de uma
republica como "representantes” ou "agentes" do povo.
Além disso, em Elements of Law e em De Cive, Hobbes ndo
medira esforgos para descrever o soberano original criado pelos

., Note-se que muitos liberais ingleses de principias do século XIX expressa
vam grande admiragdo por ele - ver, por exemplo, o curto ensaio sobre
Hobbes na obra de John Austin, The Province of jurisJrrudence Determined, ed.
H. L. A Hart (Londres, 1955), p. 276, n. 25 - p. 281.

* Trad. bras. Dos deveres, Martins Fontes, Sdo Paulo, 1999.

XLI



I~ 1il

Leviata

habitantes do estado de natureza como necessariamente uma
assembléia democratica, que s6 poderia transferir os direitos de
soberania a uma Unica pessoa ou pequeno grupo por uma maioria de
votos de seus membros. Portanto, desde o inicio a teoria de Hobbes
esta fortemente impregnada das formas da politica eleitoral48. (Mais
uma vez, vale a pena comparar isso com Grocio: também Grocio era
famoso entre seus contemporaneos por basear a soberania numa cessao
de poder por parte dos cidaddos, mas ele nunca usou o modelo
claramente eleitoral que Hobbes empregou.) A primeira vista, isso nio
¢ verdade em Leviatd, e alguns estudiosos enfatizaram muito essa
diferenga; ndo fica claro, porém, que o abismo entre 0s primeiros
trabalhos e Leviatd seja tdo grande como parece. Hobbes continuou a
pressupor que algo como uma maioria de votos entre os habitantes do
estado de natureza deveria ser necessario para criar qualquer soberano
que ndo fosse uma assembléia democratica49.

.. Ver Elements ofLaw 11.2.1-10; De Give VIIL.5-16.
.. Ver o comego do capitulo XVIII: "Considera-se que uma republica tenha

sido instituida quando uma multiddo de homens concorda e pactua, cada um com cada
um dos outros, que a qualquer homem ou assembléia de homens a quem seja atribuido
pela maioria o direito de representar a pessoa de todos eles (ou seja, de ser o seu
representante), todos sem excegdo, tanto os que votaram a javor dele como os que
votaram contra ele, deverdo autorizar todos os atos e decisdes desse homem ou
assembléia de homens, tal como se fossem seus proprios atos e decisdes..." (Pp. 148-9)
O professor M. M. Goldsmith chama a ateng¢@o para essa passagem na introdugo a sua
edig¢do de Elements of Law (Londres, 1969), p. Xix, embora a considerasse apenas um
resquicio da posigdo inicial de Hobbes, e compara-a com a passagem de Leviatd, p. 159,
em que Hobbes diz: "E evidente que os homens que se encontrarem numa situagdo de
absoluta liberdade poderdo, se lhes aprouver, conferir a um s6 homem a autoridade de
representar todos eles, ou entdo conferir essa autoridade a qualquer assembléia de
homens. Poderdo, portanto, se tal considerarem conveniente, submeter-se a um monarca
de maneira tdo absoluta como a qualquer outro representante." Nao vejo uma
divergéncia significativa entre essas passagens, ja que na segunda Hobbes ndo esta
preocupado em discutir o verdadeiro mecanismo pelo qual os homens "em absoluta
liberdade... conferem a autoridade" ao representante que escolherem; a questdo da
maioria pode simplesmente estar implicita nessa passagem.
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Em certo sentido, em Leviatd Hobbes estd empenhado em
construir uma teoria mais parecida com algumas discussdes
posteriores sobre democracia e voto (por exemplo, a teoria de
Rousseau - que tinha ciéncia de algumas similaridades entre Hobbes e
ele), na qual tenta responder ao problema de como alguém pode ser
considerado nosso "representante”, ou como (numa democracia direta)
pode-se dizer que "consentimos" com a decisdo de nossa assembléia
quando perdemos a votagdo e nossos desejos foram aparentemente
ignorados. Sua resposta, como a de Rousseau e como a da maioria dos
tedricos modernos, ¢ que temos um compromisso prévio e unanime de
nos submetermos ao resultado do processo eleitoral, e que é essa
unanimidade que torna legitimo o representante ou a lei em questado.
Na falta de tal compromisso, um povo seria
(conforme a terminologia de Hobbes) apenas uma "multiddo",
uma massa desordenada sem personalidade legal. Uma teoria desse tipo
¢ compativel com a crenca de Hobbes de que os cidaddos teriam
poucos direitos contra seu soberano - como Hobbes bem sabia,
democracias podem ser extremamente brutais com seus proprios
cidadaos.

De modo coerente, Hobbes endossava outra idéia fundamental
para a moderna politica democratica segundo a qual faz sentido dizer
que a soberania pode residir no povo mesmo quando ele ndo a exerce
diretamente. Nas suas trés obras, Hobbes considerou a possibilidade de
que um monarca eleito por toda a vida ndo tivesse o poder de nomear
seu sucessor, e observou que nesse caso, embora O povo ndo
participasse do governo em termos praticos, o "poder soberano (como a
posse)
permanecia com o povo; apenas seu uso ou exercicio era desfruta
do pelo monarca temporario, como usufiutuario” (De Cive VII.16; ver
também Leviatd, p. 167, Elements o[ Law 11.2.9-10). Durante

so O termo "representagdo” propriamente dito aparece na obra de Hobbes na
tradugdo francesa de De Give; o que é novo em Leviatd ¢ simplesmente a descrigdo

elaborada da "autoriza¢do" que suplementa a nogdo de representagéo. .
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esse periodo, o povo esta, como afirma Hobbes, "adormecido".
O critério para distinguir um regime de monarquia absoluta
da soberania popular consiste em saber se a assembléia elei
toral do povo conserva o direito de se reunir quando da mor
te do monarca para determinar um sucessor, e, de maneira
correspondente, se o monarca detinha o direito legal de indicar seu
sucessor em testamento (Leviatd, pp. 167-9, De Cive
IX.U-19). Este era um critério extremamente perigoso para
usar como base de uma teoria realista, pois, pelo menos, nao
estaria nada claro o direito do rei da Inglaterra de definir
arbitrariamente seu proprio sucessor. Por exemplo, quando da
morte da rainha, os ministros de Isabel tinham contemplado
seriamente a hipotese de que um parlamento se reunisse para
determinar a sucessdo, e até mesmo decidisse deixar o trono
temporariamente vago. Hobbes afirma confiantemente tanto
que o rei tinha tal direito como (o que era mais plausivel) que
nenhum parlamento poderia se reunir sem ser convocado pelo
rei, ¢ que portanto ndo haveria outro candidato para soberano
representante na Inglaterra sendo o monarca5!. Mas sua teoria
fundamental era tal que, mais tarde, democratas radi
cais como os jacobinos ou os "radicais filosoficos" da Inglater
ra do comeco do século XIX puderam se apropriar dela para
seus proprios fins.
Deve-se dizer também que, interpretado em termos estri
tos, o carater representativo do soberano implica que os pode
res do soberano néo sdo tdo amplos como se pensa. Os direi
tos do soberano nada mais sdo do que os de um individuo no
estado de natureza; e, como vimos, segundo Hobbes, um indi

51 No entanto, vale a pena observar que em Elements of Law Hobbes descreve a

Camara dos Comuns do Parlamento como "uma pessoa civil.. em cuja vontade esta
incluida e envolvida a vontade de cada um em particular" e que

"nesse... sentido... ¢ todos os Comuns, na medida em que ali se reinam com

autoridade e direito para tanto". A aceitagcdo dos Comuns como represen

tantes desaparece nas obras posteriores, o que ¢ compreensivel. No que se

refere aos ministros de Isabel, ver Patrick Collinson, Elizabethan Essays
(Londres, 1994), pp. 31-57.
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viduo s6 teria direito aquelas coisas que acredita sinceramente serem
capazes de garantir sua preservagdo (embora, na pratica, qualquer
coisa pudesse ser assim qualificada). De modo similar, na sua
qualidade de representante, um soberano s6 tem direito a impor aos
suditos aquelas coisas que considere necessarias para a preservagao
deles. E claro que ele poderia ultrapassar esse limite, e os suditos
teriam de aceitar sua decisdo; mas, na verdade, assim fazendo estaria
extrapolando seu direito natural e transgredindo a lei da natureza
(como Hobbes deixa claro em seus comentarios sobre Davi e Urias, p.
182). Nessa situag@o, ao ordenar algo ao sudito, o soberano estaria
agindo sem direito, e, no caso de resistir, o sudito agiria sem direito;
embora a Hobbes interessasse principalmente a esfera dos direitos e
deveres, sua opinido sobre o que aconteceria uma vez que tal esfera
fosse abandonada estd expressa em sua melancélica observagdo no
final do capitulo XXXI de que o "o go
verno negligente dos principes" ¢ punido com "rebelido, e a
rebelido com a carnificina" (p. 310). Além disso, pelo fato de o
soberano ser o representante de seus suditos, precisa levar a sério a
tarefa de garantir-lhes as coisas necessarias a vida - o soberano de
Hobbes teria ndo s6 o direito como o dever de intervir no sistema
econdmico se o seu funcionamento livre ameagasse a sobrevivéncia de
qualquer de seus cidadaos.

No entanto, segundo Hobbes, a area mais importante de
potencial interven¢do do soberano ¢ a religido; foi a discussdo sobre
religido nas ultimas duas partes de Leviatd que acabou por romper
seus lagos com seus antigos amigos realistas (embora seja preciso
dizer que suas idéias poderiam perfeitamente ser acolhidas por outros
realistas). E ai que os argumentos
do Leviatd diferem de maneira mais evidente dos de Elements 01
Law ou De Cive; em outras areas, as diferengas quase sempre podem
ser compreendidas como a tentativa de Hobbes de esclarecer melhor
suas idéias originais52, No que tange a religido,

" David Johnston em The Rhetoric of Leviathan (Princeton, 1986) e Quentin Skinner em
"Scientia civilis' in Classic Rhetoric and in the Early Hobbes" (in Nicholas Phillipson e
Quentin Skinner, eds., Political Discourse in Early
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no entanto, ele parece ter repudiado taxativamente o que afirmara nas
obras anteriores e, assim fazendo, coloca o Leviatdnuma diregdo
notavelmente utdpica. Faz sentido dizer que so as partes 1U e IV de
Leviatd que constituem o objetivo principal da obra.

Em Elements of Law e em De Cive, Hobbes cuidou de evitar um
confronto direto com a Igreja Anglicana (da qual muitos ministros eram
seus amigos). Embora na maioria dos assuntos o soberano tenha o
direito de determinar as crengas de seus suditos, a religiao em geral e o
cristianismo em particular sdo casos especiais. Tais questdes foram
exploradas de modo mais
minucioso em De Cive, em que Hobbes afirma que a religido "natural"
¢ um aspecto inevitdvel da psicologia humana: tratase do
reconhecimento de uma causa primeira e um sentimento de temor e
admiracdo diante do poder que tal causa tem de
gerar o0 universo (mais tarde um paralelo proximo seria com o
sentimento de admiragdo de Kant diante do céu estrelado). Essa
religidio natural ndo resulta diretamente num teismo convencional, ja
que nada sabemos sobre a natureza da causa pri

Modemn Britain [Cambridge, 1993], pp. 67-93) afirmam que outra diferenga
entre as primeiras obras ¢ Leviatd foi o maior valor que Hobbes passou a atribuir a
retorica: Skinner, em particular, sustenta que Hobbes "na voltaface mais nitida em toda a
evolugdo de sua filosofia civil" (p. 93) retratou-se ex

plicitamente "de seu cepticismo inicial sobre o valor das artes retoricas" no

comentario que faz na Revisdo e Conclusdo de que "Razio e Eloqiiéncia... podem muito
bem caminhar juntas". Ndo estou totalmente convencido disso: como vimos, Hobbes
sempre esteve ciente do poder e, portanto, do perigo da retérica, ¢ mesmo no Leviatd
existem passagens em que ele expressa preocupagdo em relagdo a ela. Ver, por exemplo,
suas observagdes sobre os oradores que sdo os "favoritos das assembléias soberanas" e
tém "grande poder para prejudicar, [mas] pouco tém para ajudar" (p. 162), e observagdes
semelhantes sobre 0 modo como oradores alimentam as chamas das paixdes dos homens
numa assembléia, pp. 223-4. A importante diferenga entre

Leviatd e as primeiras obras no que se refere a essa area ¢ que Leviatd estava enderegado
tanto ao governante como ao cidaddo, e que (como Hobbes ja observara mais de
trinta anos antes em Discourse upon the Beginnings 01 Tacitus) um governante
eficaz pode usar as técnicas da manipulagéo retorica para governar seu povo.
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meira; mas as convengdes das diferentes sociedades sobre a expressiao
do temor e da admirag@o originam uma linguagem teologica, embora
esta tenha um carater puramente emocional e seja destituida de
verdadeiros valores. (Argumento semelhante ¢ encontrado no capitulo
XXXI de Leviatd.) Portanto, o soberano ¢ a figura-chave para decidir
como esse temor deve ser expresso; em principio, pois, toda religido ¢
religido "civil", afirma¢o que os contempordneos de Hobbes
associavam a Maquiavel e que causava neles grande desconfianga.

Mas em De Cive a desconfianca deles era abafada pelo papel
especial que Hobbes atribuia ao cristianismo. Afirmava ali que quem
tivesse fé nos principios do cristianismo (fé que, por sua propria
natureza, ndo era racional, filos6fica ou natural), aceitaria o carater
especial das mensagens comunicadas pelo proprio Cristo através da
sucessdo apostolica do clero. Até mesmo um soberano (se for cristdo)
tem de respeitar isso, € "interpretar o texto sagrado... por meio de
eclesigsticos propriamente ordenados" (XVIIL.28). Portanto, na area
vital da religido, o soberano de Hobbes ¢ obrigado a endossar a
ortodoxia da Igreja apostolica, cujos ensinamentos é obrigado a impor
aos cidaddos; além disso, ndo ha nada na teologia dos primeiros
escritos de Hobbes que contradiga explicitamente essa ortodoxia53.
Muito embora em cada um deles descrevesse, por exemplo, a alma
como material (mas, é claro, ndo como "volumosa", isto ¢, impossivel
de ser plenamente apreendida pelos sentidos), insistia tenazmente em
que, ainda assim, era imortal.

Em Leviatd, contudo, essa qualificagdo foi posta de lado. O
cristianismo agora € equivalente as outras religides da Antiguidade, e o
soberano pode interpretar as Escrituras ou determinar a doutrina sem
dar atengdo aos padres ordenados: ¢ esse o ponto principal da parte 1U,
em que Hobbes, entre

53 Deve-se notar, no entanto, que mesmo nessa ¢poca Hobbes podia, em conversas
privadas, ser extremamente critico em relagao ao papel politico que o clero desempenhava
- ver sua carta ao conde de Devonshire de julho de 1641, Correspondence, ed. Malcolm, pp.
120-1.
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outras coisas, nega expressamente qualquer importincia a sucessio
apostolica (pp. 363-6). O alvo explicito de Hobbes ¢ o cardeal
Belarmino, principal porta-voz da teoria papal do poder eclesiastico
sobre os soberanos temporais; implicitamente, todavia (como ele
indica, por exemplo, nas pp. 416 e 473), seu alvo era igualmente a
reivindicagdo dos presbiterianos, tanto da Inglaterra como da Escocia,
de um poder comparavel para a Igreja deles. (Alguns anos antes,
Belarmino servira de pretexto para os presbiterianos numa amarga
controvérsia tanto na Holanda como na Inglaterra, de que Hobbes

m

certamente tinha conhecimento™.) Pelo contrario, o soberano precisa
aplicar a religido de sua republica as mesmas consideragdes que
governavam sua abordagem dos assuntos seculares.

Hobbes insta o soberano a considerar duas coisas ao promulgar

doutrina. A primeira diz respeito & questdo geral da paz social e ao
modo de evitar conflitos sectarios: argumenta, agora, que se um
regime de tolerancia for mais propicio para alcangar esses objetivos do
que uma uniformidade imposta, o soberano devera implementar tal
regime. Numa famosa passagem, Hobbes acolhe de forma eloqiiente a
tolerancia religiosa
posta em execucdo pelo poder crescente dos independentes na
Inglaterra (pp. 468-9); ndo é de surpreender que essa passagem tenha
sido suprimida do Leviatd em latim, mas até o fim da vida Hobbes
continuou lutando contra leis contrarias a heresia.
A segunda coisa que ele solicitava do soberano €, no entanto, muito
mais extraordindria, ¢ muitos leitores de Leviatd esquivaram-se de suas
implicagdes: o soberano deve considerar a possibilidade de declarar
como doutrina publica de seu pais uma versdo radicalmente
reconstruida do cristianismo, baseada numa nova interpretacdo das
Escrituras.

A principal caracteristica dessa nova religido estd em sua
descrigdo da vida depois da morte. Deve-se dizer também que

s Em relag@o a essa controvérsia, ver David N obbs, Theocracy and Toleration: A
Study of the Disputes in Duich Calvinism from 7600 to 7650 (Cambridge, 1938).
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ha outras caracteristicas notaveis - por exemplo, nas pp. 413-6 Hobbes
propde a incrivel teoria de que a Trindade se refere as trés grandes
"representacdes" ou "personificagdes" historicas de um Deus
desconhecido: a primeira por Moisés (Deus Pai), a segunda por Cristo
(Deus Filho) e a terceira pelos Apostolos (Deus Espirito Santo)55.
Rechagou algumas das implicagdes unitaristas dessa teoria continuando
a descrever Cristo como "Deus e Homem" (p. 415), mas, a julgar pela
aparéncia, afastou-se bastante do cristianismo trinitario ortodoxo. No
entanto, de maiores conseqiiéncias ¢ a versdo de Hobbes do céu e do
inferno, pois dedicou-se a longos trabalhos exegéticos para estabelecer
a materialidade da alma, o carater terrreno de uma vida apds a morte, e
o fato de que ndo havera tormentos eternos para os amaldigoados.
Segundo Hobbes, a fé em Cristo (isto é, a f&é em que ele representa
Deus) e a obediéncia as leis da natureza sdo suficientes para garantir
uma vida eterna, ao passo que a transgressdo da fé ou da obediéncia
condena a uma morte eterna (ou seja, uma segunda morte posterior a
ressurrei¢do corporea de todos os homens e sua decisdo por Deus no
dia do JUizo Final) (pp. 385, 522-5)56. Instava, portanto, o soberano a
ensinar a ndo-existéncia do Inferno, e o carater minimalista dos atos
necessarios para ser admitido no Céu.

Por que Leviatd toma de repente esse rumo excéntrico? Os custos
disto para Hobbes foram extremamente altos: perdeu amigos, dinheiro
(pois esperava receber apoio financeiro do rei

ss Cabe indagar se foi esse uso da nogdo de representagéo que chamou a atengéo de Hobbes
no final dos anos 1640, e ndo suas possibilidades politicas.

s¢ Deve-se notar que, nas pp. 523-4, Hobbes contempla a possibilidade de que
depois de sua ressurrei¢do os amaldigoados poderiam viver uma vida normal, ter filhos
e depois morrer (e, embora nas reedi¢des de Leviatd, como demonstro na Nota sobre o
texto, ele ou um ~ditor eliminaram as afirmag¢des mais contundentes relativas a essa
idéia, restaram varios indicios dela). O que parece importar para Hobbes ¢é estabelecer a
proposi¢do de que os amaldigoados deveriam sofrer o destino humano normal da
mortalidade, e se inclina a imaginar que essa mortalidade se seguiria a outras atividades
humanas normais.
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exilado, de quem fora preceptor em matematica por um breve periodo,
de 1646 a 1647) e um lar (foi forcado a voltar para a Inglaterra em
1652 devido ao furor que seu livro despertou nos anglicanos em
Paris)57. As especulagdes teoldgicas de Leviatd ndo eram futeis: ha
uma paixao por tras delas que exige algumas explicacdes. Em geral, os
historiadores que se perguntaram sobre isso (sobretudo,]. G. A.
Pocock) responderam que a teologia de Leviata era parte do projeto de
Hobbes de garantir que o soberano fosse a autoridade moral e religiosa
inquestionavel da reptblica. Segundo essa visdo, Hobbes pretenderia
eliminar a possibilidade de um clero que pudesse oferecer recompensas
ou ameagar com punigdes para além do campo de a¢do de um soberano
civil. Nesse caso, fica dificil entender por que Hobbes trataria o Céu e
o Inferno de maneiras tdo diferentes: afinal de contas, se ele deu
(efetivamente) a chave do Céu para o soberano, por que lhe negou a
chave do Inferno? As reivindicagdes do clero por uma autoridade
independente ndo parecem particularmente relevantes no que concerne
a esse importante aspecto da teologia de Hobbes.

No entanto, o que a teoria de Hobbes realmente faz é libertar os
homens de um medo desnecessario. Grande parcela das partes 111 e IV
do Leviata, e na verdade quase toda a parte IV, dedica-se a estabelecer
que ndo deveriamos temer entidades como fantasmas ou duendes, que
ndo existem mas que preencheram a imaginag@o dos homens ao longo
dos tempos. O Inferno ¢ outra dessas entidades: a idéia de Inferno
acrescen

s7Em 27 de janeiro de 1652 Clarendon escreveu para Nicholas: "De fato ajudei a
promover o descrédito de meu antigo amigo, o Sr. Hobbes, ¢ o governador de meu
condado [0 marqués de Ormonde] ndo se demorou em exprimir a satisfagdo do rei."
(Clarendon State Papers 111, ed. Thomas Monkhouse [Oxford, 1786], p. 45.) Em janeiro
de 1652, o Mercurius Politicus relatou que Ormonde ndo dera permissdo a Hobbes para
ver o rei quando Hobbes compareceu a corte para receber (como esperava) os
agradecimentos do rei por uma cépia de Leviatd que lhe mandara de presente - ver abai
xo0 p. LXIII. Ver também as cartas de Nicholas a Clarendon, Correspondence of Sir
Edward Nicholas 1, ed. George F. Warner (Camden Society New Series XL, 1886), pp.
284-6.
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tou todo um conjunto de medos imaginarios a vida dos homens, além
do medo natural e inevitavel da morte. A religido de Hobbes, pelo
contrario, oferece uma nova esperanga - a da vida eterna - e ndo novos
medos, pois tudo o que os condenados a danagdo sofreriam seria o que
os homens naturais sofreriam de qualquer maneira. A religido pode,
pois, ser apresentada como parte do grande empreendimento
hobbesiano de libertar os homens do terror, seja aquele que uns tém
dos outros como aquele que nutrem pelo reino espiritual desconhecido.
Nesse ponto, a teoria do Leviatd ¢ claramente utdpica, muito
semelhante as utopias do século XVIII ou até as do século XIX, nas
quais uma nova religido era considerada algo necessario para
reconstruir a sociedade.

Se levarmos a religido de Hobbes a sério, também temos de
lembrar que ele propunha uma nova religido civil- ou seja, Hobbes
sugeria que o soberano instituisse sua religido por causa de seus
efeitos sociais e psicoldgicos benéficos, e porque era uma extensido do
que a sociedade ja acreditava, e ndo porque fosse verdade. A acusagio
de que Hobbes era ateu, tdo freqiiente depois de 1660, estava baseada
nesse ponto: seus contemporaneos supunham, ndo sem razdo, que, se
o soberano podia determinar qualquer dogma religioso, inclusive os
do
proprio cristianismo, e se a religido natural era tdo destituida de um
Deus pessoal, entdo o proprio teismo convencional tinha desaparecido
dos escritos de Hobbes. A descricdo que Hammond faz da teologia de
Hobbes como "ateismo cristdo" parece extremamente precisa.

Diante disso, a corte do principe de Gales exilado em Paris no
final dos anos 1640 era um lugar pouco propicio para especulagdes
desse tipo, que (caso se assemelhem a algo) lembram mais as teologias
idiossincraticas de alguns sectarios profundamente envolvidos na luta
contra o pai do principe. Mas os realistas, tanto antes como depois de
sua derrota militar,
sempre estiveram divididos quanto a questdo da Igreja. Muitos deles
(entre os quais sobretudo antigos amigos de Hobbes, como Clarendon)
lutavam pelo rei a fim de preservar a Igreja
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Anglicana; mas outros, especialmente os conselheiros da rainha
Henriqueta Maria, achavam que o rei deveria abandonar

sua Igreja a fim de garantir sua posicao politica (como o pai

da rainha, Henrique IV da Franga, fizera - "Paris vale uma

missa"). Se, como sugeri no principio, boa parte do Leviatd foi

escrita enquanto Hobbes ainda era de certa forma um realista

(e forneco outras provas disso nas Notas sobre o texto), sua
mensagem era inteligivel dentro desse contexto; lembraria,
entdo, algumas das obras realistas escritas no final da guerra
civil que propunham uma aproximagdo entre o rei e os independentes,
embora fosse muito mais longe e abarcasse um
territorio muito mais extenso do que essas obrasS8. Todavia, os
ultimos capitulos e a Revisdo e Conclusao ilustram que Hobbes
tinha efetivamente abandonado os dois tipos de realismo por

volta de abril de 1651, talvez por reconhecer que era entre os
vitoriosos sectarios que agora encontraria leitores mais sim
paticos as suas idéias. Deve-se notar também que entre os catd
licos ingleses na Franga, defensores naturais da rainha, conta
va-se um numero de pessoas igualmente audaciosas em suas
especulagdes metafisicas, que constituiam um grupo de secta
rios catolicos ndo muito diferentes dos sectarios protestantes
de sua terra natal; pelo menos um deles, o antigo parceiro de
discussoes intelectuais de Hobbes, Thomas White, fez a mesma
escolha de Hobbes nos anos de 16¥) e retomou a Inglaterra

ara viver sob o regime dos independentes59.
P ‘ﬁepmss de puﬁlrgar Leviatt%pﬁo%%es 0go compreendeu

que ndo mais seria aceito na corte exilada que recentemente

s Ver, por exemplo, Michael Hudson, The Divine Right of Government (Londres,
1647), cf. xiv ss., para uma discussdo sobre a tolerdncia (embora o livro seja
muito diferente do Leviata em todos os outros aspectos).

" Para mais detalhes sobre esse fendmeno, ver meu artigo "The Civil Reli

gion of Thomas Hobbes" em Phillipson e Skinner, eds., Political Discourse in
Early Modero Britain, pp. 120-38.
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voltara a estar sob a influéncia de Clarendon. Tentou convencer Carlos
11 sobre os méritos do livro, mas foi repudiado, em grande medida sob
instiga¢do de Clarendon (ver a discussdo sobre o texto, a seguir). O
fracasso ignominioso da aventura escocesa de Carlos (que Henrietta
Maria e seus defensores tinham apoiado com entusiasmo) deixou
Hobbes com poucos amigos influentes na corte. Retomou a Inglaterra
em janeiro ou fevereiro de 1652, e ali viveu pelo resto de sua vida.
Passou os anos de 1650 trabalhando na sua filosofia geral, e
combatendo os presbiterianos ou anglicanos que ainda ansiavam por
uma forte disciplina eclesiastica; na década de 1660, as tentativas de
impingir a ortodoxia religiosa a populacdo (sob a forma de uma série
de projetos de lei parlamentares contra o ateismo e a heresia) fizeram
Hobbes produzir uma enxurrada de textos em defesa de suas idéias.
Escreveu uma série de tratados manuscritos (entre os quais o
conhecido Dialogue... of the Common Laws of England) para
fundamentar sua afirmag@o de que ndo havia poder legal na Inglaterra
para agir contra opinides heréticas, nem deveria haver; (como vimos)
também traduziu o Leviatd para o latim em 1668, com algumas
interessantes modificagdes € com um apéndice em que enumerava 0s
mesmos argumentos sobre a heresia6®. Antes do término de 1670
escreveu Behemoth, que ¢ uma interpretagdo da guerra civil como luta
pelo poder ideoldgico sobre os ingleses; o tema da heresia e sua
puni¢do ¢ mais uma vez uma caracteristica marcante do livro. Sua
ultima obra sobre politica foi um curto ensaio datado de 1679 que trata
da questdo da Exclusdo - a tentativa dos Whigs (entre os quais estava o
filho de seu patrono) de excluir o irmdo de Carlos 11 da linha de
sucessdo mediante lei do Parlamento. Hobbes, como era caracteristico
dele, apoiou os Whigs de maneira ambigua, reafirmando seu principio
constitucional fundamental de que o soberano poderia

« A tradugdo francesa de Tricaud do Leviata (Paris, 1971) é o tnico estudo
completo da relagdo entre os textos em latim e em inglés; inclui notas de rodapé que
destacam as principais diferengas e traduz o apéndice latino para o francés.
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determinar seu proprio sucessor. Sua carreira intelectual cobre,
portanto, quase toda a grande crise do século XVII; e Leviata foi
a resposta mais ponderada e lucida que qualquer observador

tenha dado a essa crise. Os paises em que habitamos forma

ram-se em grande medida pelos conflitos daquele periodo, e

Leviata é, portanto, um dos textos fundantes de nossa politica.

LN

Nota sobre o textol

I

A historia da publicagdo de Leviatd é extremamente complicada,
e sua complexidade é sem duvida uma das razdes pelas quais nunca
houve uma edi¢do acurada da obra. A primeira dificuldade no
estabelecimento do texto ¢ que existem trés edigdes separadas, cada
qual contendo a imprenta "London, Printed for Andrew Crooke, at the
Green Dragon in St. Pauls Church-yard, 1651". (Crooke, a propdsito,
fora escolhido como editor por Hobbes porque tinha publicado a ultima
obra de
Hobbes impressa na Inglaterra, seu 4 Briefe of the Ar! of
Rhetorique de 1637.) Essas edi¢des sdo diferenciadas por modernos
bibliografos com base nos diferentes ornatos tipograficos que aparecem
em suas respectivas paginas de rosto, conhecidos como "Head", "Bear"
e "25 Omaments". Beare 25 Omaments parecem ser reimpressoes linha
por linha de Head, embora com algumas interessantes alteragdes; sua
datag@o posterior ¢ em parte comprovada pelo maior nimero de erros
tipografi

i Gostaria de agradecer particularmente ao professor M. M. Goldsmith por seus
comentarios sobre essa se¢do na primeira edigdo. Em parte como conseqiiéncia de suas
observagdes, modifiquei algumas de minhas opinides sobre os detalhes da publicagio de

Levia/a.
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cos corrigidos, mas também pelo fato de que em cada uma delas a
grafia foi modernizada de maneira significativa - por exemplo, palavras
como "ecclesiasticall' na Head freqiientemente tornam-se
"ecclesiastical" em Bear e 25 Ornaments.

. O famoso frontispicio gravado também estd muito mais gasto em
Bear que em Head, e, na verdade, foi parcialmente regravado em 25
Ornaments; foi essa deterioragdo que levou William Whewell a ser o
primeiro estudioso moderno a observar (em 1842) que havia pelos
menos duas edi¢des com a mesma imprenta2. No entanto, no final do
século XVII Anthony Wood ja sabia que havia duas edi¢des com a
imprenta 1651, e que somente uma era auténtica; ele disse (ndo
sabemos baseado em qué, mas ele costumava ser preciso nesses
assuntos) que a outra fora impressa em Londres em 1680. Fica claro
que foi feita uma tentativa de produzir uma edicdo em Londres
(aparentemente com a licenga de Crooke) em 1670, numa época em
que Hobbes desfrutava de alguma (ainda que sub-repticia) protecdo
governamental, e talvez Wood estivesse se referindo a essa edigo.
Bibliografos modernos deduziram, a partir dos ornatos, que Bear
provavelmente foi impressa na Holanda, e portanto a edigdo londrina
deve ser 25 Ornaments. A datagdo de Bear é desconhecida, mas nao
deve distar muito da de 25 Ornaments, também ¢ possivel que Wood
se referisse a Bear e estivesse correto sobre a data mas equivocado
sobre o local da impressa03.

As Unicas diferengas substanciais entre a primeira (Head) edigéo e
as duas posteriores aparecem num trecho da teologia de Hobbes:
passagens que sugerem que depois da ressurreigdo os réprobos podiam
levar uma vida sexual normal e se perpetuar eternamente (p. 421)
foram eliminadas. Isso suscitou o argumento de que o Leviatd inglés
estava, nesse trecho, mais

2 William Whewell, Lectures on the History of Moral Philosophy in England (Lon
dres, 1842), p. 21

3Sobre todos os detalhes em relagdo a essas trés edigdes, ver H. Macdonald e
M. Hargreaves, Thomas Hohhes: A Bibliography (Londres, 1952), pp. 27-37.
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perto da versdo em latim, o que implicaria que Hobbes teria
aprovado a mudanga antes de sua morte; no entanto, ¢ impen
savel que as edi¢des Bear ou 25 Ornaments tenham sido revis
tas no seu conjunto por Hobbes, por razdes que serdo expli
citadas a seguir.

As principais edigdes modernas (as de A. R. Waller em
1904, da Oxford University Press em 1909, de Michael Oakes
hott em 1946 ¢ C. B. Macpherson em 1968) basearam-se, cor
retamente, na edi¢do Head. O mesmo, deve-se dizer, foi feito
por John Campbell na sua edi¢do de 1750 das obras em inglés
de Hobbes, e por Molesworth na sua edi¢do de 1839. Também
foi a Head (na forma de uma cépia na British Library, B.L.

522.k.6) que foi reproduzida em fac-simile pela Scolar Press

em 1969. Além disso, Waller cotejou sistematicamente uma
copia de Head com uma copia de uma das edi¢des posteriores,
aparentemente a 25 Ornaments. Infelizmente, as circunstancias
da impressdo de Head foram tais que nao se pode simplesmen
te reimprimir de maneira adequada uma copia disponivel de
Head e supor que o texto correto foi estabelecido; para demons

tra-lo, explicarei de forma breve como o livro foi impress04.

Leviata foi impresso em grandes folhas dobradas para formar
quatro paginas do volume final, que era como se compu
nham os primeiros livros modernos. Pelo fato de que os antigos
tipografos ndo podiam manter seu pequeno estoque de tipos
moveis montados num grande niimero de folhas (ou "férmas",
como eram conhecidas), tinham necessariamente de imprimir

, Para informagdes sobre a impressdo de livros do século XVII, ver R B.

todas as copias de uma folha de que precisariam para a edi
McKerrow, An Introduction to Bibliography fir Literary Students (Oxford, 1928) e

s fnals deppis desmontinas forenase gapar os caixilhos
para as novas folhas, e assim por diante até imprimirem todas
as folhas daquela edicdo. Talvez pIc(Xégsem manter montada
uma meia duzia de formas ao mesmo tempo, mas ndo mais.

Corregdes tipograficas podiam ser feitas em qualquer momen
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to entre essa primeira montagem das formas pelo compositor e a
impressao da ultima folha; correcdes por parte do autor costumavam
ser feitas (quando o eram) bem mais tarde, depois que o corretor da
casa de impressdo tivesse cotejado a forma com o manuscrito do autor.

No caso de Leviatd, o estabelecimento tipografico (ou
estabelecimentos) deparou com um problema pouco comum. Como ja
vimos, Hobbes escreveu a obra em Paris, mas ela foi impressa em
Londres. Clarendon o visitou em Paris em abril de 1651, e descobriu
que o livro "estava sendo impresso na Inglaterra, e que a cada semana
ele recebia uma folha para corrigir, tendo ele me mostrado uma ou
duas destas folhas"5 - portanto, os tipégrafos ingleses de Hobbes lhe
mandavam provas para Paris para que ele as devolvesse com
corregdes. Hobbes ainda ndo tinha mandado para o tipografo a
dedicatdria em forma de carta para Francis Godolphin, mas era comum
que as dedicatorias fossem inseridas no final da impressdo (e a
dedicatoria de Leviatd esta impressa em tipos maiores do que o resto
da obra, do que se deduz que ela foi esticada para caber no espago que
o tipografo deixou na primeira folha).

Havia dois estabelecimentos tipograficos envolvidos na
composicdo: a pagina de rosto do Leviata registra apenas o nome do
editor ou livreiro, e Crooke costumava empregar outras firmas para
imprimir as obras que vendia. Era comum utilizar mais de uma firma
para imprimir obras extensas, e as partes I e 11 de Leviatd foram
compostas usando um conjunto levemente diferente de convengdes de
composi¢do daquelas usadas nas partes 111 ¢ IV (os cadernos das
primeiras estdo indicados nas primeiras duas folhas, e os das ultimas,
nas primeiras trés). As decoragdes usadas nas duas metades do livro
também sdo diferentes6. Portanto, Hobbes deve ter recebido uma folha
de

sEdward Hyde, conde de Clarendon, 4 Brief Vzew and SUTVey oJ.. Leviathan
(Oxford, 1676), p. 7.
6 Os dois principais estabelecimentos tipograficos envolvidos estdo identifica
dos no catalogo da Biblioteca Carl H. Pforzheimer, English Literaturc 1475
1700 (Nova York, 1940) 11, p. 493 (devo essa referéncia a Quentin Skinner).
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cada firma por semana. Mesmo assim, esta era uma maneira
extremamente incomoda e cara de um tipografo manual tra
balhar: todos os seus tipos ficavam presos em férmas durante
todo o periodo em que o sistema de correios levava as provas
para Paris e as trazia de volta, além do periodo em que estava
efetivamente imprimindo as copias (o que podia levar varios
dias). Seria portanto de esperar que ele imprimisse um lote de
copias antes de receber as corregdes do autor, e incorporasse
essas corre¢des apenas num estagio adiantado da impressao;
com efeito, existem variagdes tdo marcantes entre diferentes

copias da mesma folha de texto que chegaram até nds que esta
deve ter sido a pratica do impressor.

Em geral, as folhas eram reunidas para montar os volu
mes finais sem muita consideragdo com o fato de elas terem si
do igualmente corrigidas ou ndo, de modo que ndo podemos
falar de copias corrigidas do Leviatd, mas apenas de folhas cor
rigidas. Contudo, para nossa grande sorte ha um conjunto de
copias que, com certeza, foi totalmente corrigido. Esperava-se,
¢ evidente, que Leviatd causasse sensagdo, ¢ um indicio disto €
que lhe coube um privilégio concedido apenas a livros impor
tantes ou caros, ou seja, ter sido publicado numa edi¢do em
papel maior (a altura normal da pagina do livro era 29-30 cm,
mas essas copias especiais mediam 35 cm, e recebiam linhas
de margem vermelhas feitas a mao). Ainda existem algumas
dessas copias grandes, e todas elas contém alteragdes feitas no
texto raramente ou nunca encontradas nas copias em papel
padrdo. Por motivos dbvios, era comum imprimir essas folhas
especiais no final da impressdo das folhas normais, e portanto
¢ sensato crer que o texto de uma cdpia em papel maior incor
pora todas as corre¢des introduzidas nas provas. Duas outras
corregoes chegaram tio tarde que a forma de suas folhas ja

tinha sido desmontada, e tiveram de ser incorporadas na for
ma de cancelamentos - pedagos de papel colados sobre as pas

sagens corrigidas (pp. 88 e 108 dg pxiginal, 147 e 179 desta edi
¢d0). O texto desta edi¢@o baseia-se principalmente numa co

pia em papel grande existente na Biblioteca da Cambridge
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University, Syn.3.65.1 (a que passarei a me referir como Syn). Todas as

edi¢des anteriores basearam-se em copias em papel
tamanho normal, exceto (aparentemente) a edigdo Oxford de
1909, embora nesta ndo estejam incorporadas as supressoes'.
Darei um exemplo de como as copias em papel grande podem
diferir das versdes em papel-padrdo. Na p. 108 do ori
ginal (p. 179 desta edi¢@o), onde Hobbes escreve sobre a com
patibilidade entre liberdade e necessidade (e onde também foi
necessario fazer uma supressao - essa pagina parece ter dado

muito trabalho para Hobbes), o manuscrito se refere as agdes

voluntarias dos homens que . )
como derivam de sua vonfade, derivam da liberdade, ¢ contudo,

porque todo ato da vontade dos homens, todo desejo e inclinagdo deriva
de alguma causa, e esta de uma outra causa, as quais causas [which causes]
numa cadeia continua (cujo primeiro

elo esta na mao de Deus, a primeira de todas as causas), deri
vam [proceed] da necessidade.

E uma passagem evidentemente dificil de compreender:

da maneira como estd, o sujeito do Gltimo verbo "proceed" é
"which causes", o que deixa a frase que comega com "porque

todo ato" sem complemento. Em algumas copias em papel
padrdo encontramos simplesmente a reprodug@o do manus

crito; entre essas copias esta a da British Library c.175.n.3, e a

70 professor M. M. Goldsmith chamou minha atengao para o fato de que
pelo menos uma copia em papel grande ndo inclui as supressdes, apesar de
incluir as corre¢des mais extensas introduzidas nas folhas durante a impres
s30 (em particular a corregdo da passagem da p. 108); ¢ uma copia da biblio
teca da Universidade de Otago, também na Nova Zelandia. E interessante
notar que a edigdo Oxford de 1909 apresenta a mesma combinagdo inco
mum de caracteristicas - sera aquela a copia da qual esta foi feita? A copia
de Otago ndo contém as linhas retas vermelhas, ¢ supostamente néo estava
destinada a ser uma copia para presente tdo especial como Syn. O professor
Goldsmith também observou que algumas copias em papel-padrio incluem
as supressdes, mas ndo todas as corregdes feitas durante a impressdo, como

¢ o caso da copia da biblioteca de sua universidade, a Victoria University of

Wellington, Nova Zelandia.
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copia da Biblioteca da Toronto University (101397) que serviu de base
para a edi¢do de Macpherson. Na edi¢ao de Campbell de 1750 também
encontramos essa versdo. Naquela que foi provavelmente a primeira
tentativa de corrigir a passagem, as folhas de algumas copias (inclusive
a da B.L. 522.k.6) omitem as palavras "which causes", o que torna a
passagem bem mais gramatical, embora ainda dificil de seguir (o
sujeito de "derivam da necessidade" ¢ agora agdes dos homens, que
também derivam da liberdade). E esse o texto usado por Molesworth,
Waller e Oakeshott. Em Syn a palavra "they" foi inserida antes da
palavra "proceed", o que faz todo o sentido.

A maioria das copias em papel grande e algumas em papel-
padrdo também incluem as supressdes, embora tenham sido coladas de
maneira um tanto caprichosa; Syn, por sorte, contém ambos. Apenas
uma ¢ significativa: na p. 88 do original (pp. 147-8 desta edicdo),
Hobbes escreveu (segundo o manuscrito e Syn) que "é-lhe conferido
[ao soberano] o uso de tamanho poder e¢ for¢a que o terror assim
inspirado o torna capaz de conformar /conjorme] as vontades de todos
eles, no sentido da paz no seu proprio pais...". Nas copias impressas,
aparece "performe"* em vez de "conforme". Este erro obvio foi
percebido por algum revisor, e na lista de erratas inserida no comeco

"

de todas as copias, "performe" foi substituido por "forme"** que faz
um certo sentido, mas ndo ¢ tdo claro como a versio Syn.
Posteriormente, depois que a errata ¢ o resto do material preliminar
tinham sido impressos, Hobbes ou o tipografo decidiram imprimir uma
supressdo que restaurava a versdo correta. No Leviatd em latim, alias,
também encontramos conformare. A segunda supressdo, na p. 108 do
original (p. 182 desta edi¢do), apenas corrige um peculiar problema de
pontuacdo. Nenhuma dessas emendas sdo encontradas nas versdes
Bear ¢ 25 Ornaments, e portanto fica claro, como disse antes, que elas

ndo foram totalmente revisadas por Hobbes.

* Executar, desempenhar. (N. da T.) **
Formar. (N. da T.)
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Embora Syn seja a base desta edi¢do, ha outro texto que teve de
ser cotejado muito minuciosamente com ele, o do manuscrito. Sabe-se
publicamente desde 1813 que existe uma copia manuscrita do Leviata,
escrita por maos de escriba em velin08. Foi adquirida pelo grande
colecionador de livros Lorde Macartney (falecido em 1806), e
comprada de seu descendente pelo British Museum em 1861. Sua
catalogacdo agora ¢éBritish Library MS Egerton 1910. N&o parece
haver motivos para duvidar de que se trata da mesma copia
mencionada por Clarendon no prefacio de seu 4 Brief View and
Survey: Hobbes percebeu: "quando fui ao encontro do rei [isto é, o
exilado Carlos II] em Paris, que eu censurava veementemente seu
livro, escrito em velino por uma mao maravilhosa e por ele
presenteado ao rei" (p. 8). Do manuscrito (MS) ndo consta a
dedicatoria a Francis Godolphin, o que é compreensivel uma vez que
estava sendo oferecido a um rei. Hobbes deve ter pago muito dinheiro
pela copia, o que leva a crer que ele esperava muito do rei.

Embora o MS seja conhecido ha tanto tempo, nunca foi usado
como base para qualquer edi¢do, e em geral foi descartado por ser
considerado idéntico & cOpia impressa; isso talvez se deva em parte ao
fato de que, por ter sido escrito com tinta de baixa qualidade sobre
velino (que ndo ¢ absorvente), parcelas do texto tenham desaparecido e
sejam agora quase ilegiveis. Mas embora de fato seja substancialmente
igual, ha muitas pequenas variantes importantes; uma delas transforma
de modo incisivo o sentido de uma passagem central. Além disso, sua
datagdo e seu sfatus nunca foram esclarecidos. Um dos aspectos
estudados do MS ¢ seu frontispicio, que ¢ um desenho do frontispicio
posteriormente gravado, com algumas interessantes variagdes - em
particular, as figuras que compdem a

s Ver nota de William Henry Pratt em The Gentleman's Magazine 83 (1813),
pp. 30-1.
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pessoa do soberano na gravagao, e que dirigem o olhar para a

cabeca do soberano, sdo substituidas no desenho por rostos

que olham para o leitor. Além disso, o rosto do soberano pode

ser uma representagio de Carlos II. E provavel que o desenho

seja de Wenceslas Hollar, e que uma versdo revisada dele te

nha sida enviada aos gravadores para fazer a placa usada na

copia impressa (embora nada indique que o proprio Hollar

tenha examinado o trabalho do gravador)9.

Para avaliar o status do MS em relagdo ao texto impresso,

temos de saber primeiro quando foi dado de presente a Carlos. E
possivel encontrar uma resposta plausivel a essa per

gunta,ja que em junho de 1650 Carlos saiu de Flandres (onde

estava até entdo) e foi para a Escdcia, so voltando para Paris depois da
campanha na Gra-Bretanha que culminou na batalha de Worcester.
Chegou a cidade em 30 de outubro de 165110. Clarendon, vindo da
Antuérpia, juntou-se a ele em meados de dezembro, e suas
observagdes emA BriefView and Survey, citadas antes, sugerem que
Hobbes presenteara o rei com o MS

por essa época. Em 11 de janeiro de 1652 Hobbes foi banido

da corte real, em boa parte por causa da reagdo de Clarendon

ao Leviatda. Hobbes regressou a Inglaterra em fevereiroll. Por volta de
25 de janeiro ja se sabia na Inglaterra que Hobbes fora banido: o
Mercurius Politicus de 8-15 de janeiro (cf. calendario juliano, isto é,
18-25 no continente) noticiava que Hobbes "enviou um de seus
livros de presente para o R. dos Escoceses, e ele aceitou". No
entanto, os padres que entdo rodeavam o rei acusaram seu autor de
ateismo, e "por isso, quando o Sr. Hobbs veio oferecer-lhe
pessoalmente seus servigos, foi repudiado"12. Portanto, Hobbes deve
ter dado o MS de presente a Carlos em novembro ou comeco de
dezembro de 1651.

»Ver Keith Brown, "The Artist of the Leviathan Title-page", British Library
Journal4 (1978), pp. 24-36. wB. L. Add. MS 12186 .303 (despacho de Richard Browne). 11
Correspondence ofSir Edward Nicholas 1, ed. George F. Warren (Camden
Sacie
ty New Series XL, 1886), pp. 284-6.

-Mercurius Politicus 84 (8-15 jan. 1652), p. 1344.
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No entanto, evidéncias internas sugerem que o texto a partir do
qual a firma de escribas trabalhou fora esbogado por Hobbes numa data
anterior a da copia com que Crooke e seus tipografos em Londres
trabalharam. Embora o grosso do MS esteja escrito por um escriba, ha
também um numero significativo de emendas ao texto do proprio
punho de Hobbes. Algumas dessas alteragdes corrigem o MS tornando-
o idéntico ao texto impresso, mas outras introduzem modifica¢cdes onde
o texto ja era idéntico ao impresso. A implicacdo Obvia disso € que
Hobbes ja tinha incorporado algumas dessas emendas a copia que
enviou a Crooke, mas que outras lhe ocorreram depois de corrigir as
folhas de Crooke. Presume-se que ele conferiu o MS em novembro-
dezembro de 1651, antes de envia-lo a Carlos. Uma interessante
alteragdo confirma que a datagdo do MS ¢ anterior a da copia impressa:
na p. 385 desta edigdo, 1&
se na copia impressa: "Quanto a distin¢do entre o temporal e o
espiritual, consideremos..." Originalmente, lia-se no MS: "Quanto a
distingdo entre o temporal e o espiritual, pretendo exami
na-la em outro lugar e, portanto, deixando-a de lado por ora,
consideremos..." Hobbes corrigiu esta passagem igualando-a a da
cOpia impressa, supostamente porque a versdo original era um
remanescente de um esbogo anterior em que ele pretendia discutir a
distingdo num outro ponto, intengdo esta abandonada quando a copia
foi envlada para a tipografia.

Em alguns casos, o0 MS contém trechos que Hobbes deixou
intatos, mas que foram eliminados ou alterados na copia de Crooke; ou
bem Hobbes esqueceu-se disso, ou agora os preferia novamente em
detrimento do texto impresso. Sua verifi
cacdo do MS ndo era nada precisa, e varios trechos que ali se
encontram sdo piores do que os do texto Impresso - por
exemplo, na p. 361 desta edicdo 1é-se nas copias impressas: "homens
que ja se deixaram possuir pela opinido de que sua obediéncia ao
poder soberano lhes sera mais prejudicial que sua desobediéncia irdo
desobedecer as leis...". Mas no MS esta: "... eles irdo desobedecer as
leis". Nesse caso, a copia impressa é claramente superior a0 MS, como
também ocorre na passagem sobre a
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compatibilidade entre liberdade e necessidade citada antes. Contudo,
um grupo de passagens que Hobbes eliminou da copia impressa mas
deixou no MS tem certo interesse historico: ha alguns lugares (pp.
114-5, 149) em que o MS se refere em termos relativamente
desfavoraveis aos independentes, mas a copia impressa ndo. A
dedugdo oObvia disto ¢ que Hobbes amenizou as demonstragdes de
hostilidade tanto em relacdo aos presbiterianos como aos
independentes na primeira parte do livro para que esta condissesse
com o apoio aos independentes expressa na parte final, embora tenha
permitido que a critica permanecesse no MS para o rei.

Se o MS do copista ¢ anterior a copia que Crooke recebeu, deve
estar datado do outono de 1650. Hobbes ndo poderia ter mandado a
copia a Crooke muito depois de principios de 1651: levava-se cerca de
dois dias para compor uma folha de um livro do tamanho de Leviata,
de modo que, mesmo com (digamos) dois compositores trabalhando
simultaneamente em cada tipografia, seriam necessarios vinte e cinco
dias de trabalho para compor as cinqiienta folhas de Leviatd. Um
tipdgrafo manual também precisava de dois dias para imprimir todas
as coOpias necessarias de uma folha, portanto (com duas tipografias,
cada uma com duas prensas, quantidade esta que era a comum), eram
precisos outros vinte e cinco dias de trabalho para imprimir todas as
copias. Seria impossivel o projeto ter sido concluido em menos de dez
semanas, ¢ pode ter levado muito mais tempo. Portanto, a copia que
Hobbes enviou a Crooke tinha de estar pronta no final de 1650 (o que,
a proposito, confirma que o grosso do trabalho estava escrito antes da
batalha de Dunbar, em setembro de 1650). Por isso, a datagdo do MS
para Carlos
tem de ser um pouco anterior, embora, presume-se, posterior a Dunbar, ja
que também o MS se refere a situacdo de estabilidade da Inglaterra em
suas ultimas paginas - com uma certa falta de tato, considerando-se a
quem se destinava.

A relagdo entre o MS e a versdo impressa, no que a isso se refere, é
quase idéntica a relagdo entre o velino manuscrito de De Cive que
Hobbes dedicou ao conde de Devonshire em 1641,
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e a posterior edicdo impressa!3. Parece ter sido habito de Hobbes nessa
fase de sua vida mandar confeccionar e presentear generosamente
manuscritos por conta propria antes da impressio das obras. Nao
sabemos a quem esse MS do Leviatd estava inicialmente destinado;
pode-se supor que Hobbes sempre o tenha pensado para Carlos, algo
também sugerido pelas passagens no final da Introdugdo e da parte II
que fazem referéncia a um "Soberano" (p. 311) e "aquele que vai
governar uma nagdo inteira" (p. 13). Diante disso, a dedicatoria a
Godolphin deve ter sido uma decisdo tardia, bem como uma
composicdo tardia, e refletiria o cepticismo de Hobbes quanto a
possibilidade de Carlos retomar da Gra-Bretanha; ao oferecer o MS em
novembro-dezembro Hobbes estaria tentando, entfo, recuperar terreno
perdido (o que talvez explique em parte sua recepgdo fria). Outra
possibilidade é que o MS tenha sido destinado originalmente a Francis
Godolphin e depois dedicado ao rei em troca de favores. Prefiro a
primeira teoria, mas até agora nada se conhece de conclusivo sobre as
intengdes de Hobbes a esse respeito.

Dados esses fatos no que tange ao MS, podemos agora
avaliar a autoridade do texto em relacdo a Syn. Como ja disse, em
alguns casos Hobbes sem duvida ~ndicou sua escolha de uma nova
versdo em suas corre¢des do MS; uma das novas versdes mais
espetaculares nesta edi¢cdo ¢ um exemplo disso. No MS do copista e
em todos os textos impressos 1é-se na p. 128 do original, p. 212 desta
edicdo:

Pois, considerando que o soberano, quer dizer, a republica (cuja
pessoa ele representa), nada faz que ndo seja em vista da paz e seguranga
comuns, essa distribuigdo das terras se faz em vista da mesma finalidade.
Em conseqiiéncia, qualquer distribui¢do que ele faca em prejuizo dessa
paz e dessa seguranca écontraria a vontade de todos os suditos, que
confiaram a paz e a seguranga de suas vidas a discrigdo e consciéncia do

soberano;

»Ver De Cive: The Latin Version, ed. Howard Warrender (Oxford, 1983), pp. 38-9.
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e assim essa distribui¢do deve, pela vontade de cada um deles, ser

considerada nula.

Mas Hobbes corrigiu o MS cortando o "ele" da quinta linha desta
citagdo, e substituindo-o por "um outro"
radicalmente, ou talvez esclarecendo, o sentido de toda a passagem.

alterando assim

Em casos como este, devemos, ¢ claro, preferir as emendas de Hobbes,
e incorporei a0 meu texto as alteragdes que Hobbes fez no MS, embora
antes da alteragdo o MS fosse idéntico a copia impressa. As passagens
alteradas serdo encontradas no texto entre asteriscos com chamada de
nota, e as passagens originais na nota de rodapé correspondente.

Mais dificeis sdo as ocasides em que a copia impressa ¢ diferente
do MS, e Hobbes parece ter deixado o MS intato. Como vimos, em
alguns casos a copia impressa ¢ claramente melhor, e na maioria deles
as diferengas sdo minimas; sd0 muito poucos os casos em que o MS
ndo corrigido tem uma versdo obviamente melhor que Syn. Por isso, e
porque foi a copia impressa que seus contemporaneos leram, preferi
seguir Syn, e ndo tentei fazer uma edigdo critica completa do texto; isto
sera feito por Noel Malcolm em sua edi¢do do Leviatd para as obras
completas de Hobbes da Oxford University Press. As passagens mais
importantes presentes no MS mas omitidas na copia impressa podem,
no entanto, ser encontradas nas notas de rodapé (assim como as poucas
alteragdes interessantes introduzidas nas primeiras edi¢des falsas). Pela
mesma razdo, de modo geral segui a grafia e pontuagdo de Syn e ndo a
do MS: elas podem, em certa medida, ser obra do compositor ¢ ndo do
autor, mas sem divida o mesmo poderia ser dito dos escribas que
trabalharam no MS. Corrigi erros tipograficos 6bvios, muitos dos quais
constam da errata agregada a primeira edigdo ou sdo confirmados como
erros pelo MS.

Tampouco expus minuciosamente as diferengas entre o Leviatd
em latim e aquele em inglés. Como sugeri na minha introdugdo, o
Leviatd em latim data de um periodo diferente da vida de Hobbes, em
que circunstancias muito diferentes exi
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giam sua ateng@o. A edi¢do em latim parece basear-se numa copia em
papel grande e ndo no MS. Isso se comprova, por um lado, pelo uso de
conformare (ver p. LXI) e, por outro, por uma passagem na p. 203 do
texto inglés, em que Hobbes se refere (nas copias impressas e copiadas
a mao) a "Clemente I (depois de Sdo Pedro), bispo de Roma" (p. 442
desta edigdo). Ele cortou as palavras entre parénteses quando revisou o
MS, mas na edigdo latina (p. 108) 1é-se "(post Petrum)". A edigdo do
Dr. Malcolm também nos fornecera uma comparagdo completa dos
textos.

LXVIII
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1588 5 de abril: nasce em Malmesbury (Wilts.).

1602 Aceito em Magdalen Hall, Oxford.

1608 Fevereiro: Bacharel em Artes (BA) em Oxford. Indicado
para preceptor de William, filho do lorde William Cavendish,
acompanha seu pupilo em julho no St John's College,
Cambridge, na qualidade de BN. Mais tarde, nesse mesmo ano,
instala-se com seu aluno nas residéncias dos Cavendish,
Hardwick Hall e Chatsworth em Derbyshire e Devonshire
House em Londres.

1614 Verdo*: deixa a Inglaterra com seu pupilo para uma viagem pela
Franga e Italia. Encontrou-se provavelmente com Paolo Sarpi
em Veneza2.

\Hobbes, Correspondence, ed. Noel Malcolm (Oxford, 1994), p. 856.

* Esta datagfio, bem como as proximas, referem-se a estagdes do hemisfério
norte. [N. daT.]

2 Isso difere da cronologia geralmente encontrada nas biografias de Hobbes. Segundo os
relatos de Hardwick, fica claro que Hobbes estava na Inglaterra entre 1611 e 1614;
recebeu a pensdo trimestral de William em fevereiro de 1614. (Devo a informagio sobre
esse fato a Quentin Skinner.) Também fica claro que William (e portanto Hobbes) estava
na Italia em setembro de 1614, e que ele retomou em setembro de 1615 (Noel Malcolm,
"Hobbes, Sandys and the Virginia Company", HistoricalJournal24 [1981], pp. 297-321;
meu livro Philosophy and Government 7572-7657 [Cambridge, 1994], pp. 280-1). Cos
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1615 Verdo: volta a Inglaterra.

1618 Lorde Cavendish nomeado primeiro conde de De
vonshire.

1619 Hobbes em contato com Francis Bacon3. Entre esse ano
e 1623 teria sido amanuense de Bacon, cedido pelos Ca
vendish.

1620 Provavelmente publicou Discourse upon the Beginnings of Tacitus e
alguns outros discursos, num volume composto além disso de
ensaios de William Cavendish, seu antigo pupilo, intitulado
Horae Subsecivae4.

1622 Toma-se proprietario de terras em Virginia e associa-se a William
Cavendish na direcdo da Virginia Company,
até sua dissoluc¢do em 1624.

1626 Margo: primeiro conde de Devonshire morre.

1628 Junho: segundo conde de Devonshire morre. Hobbes dei
xa de prestar servigos aos Cavendish5.

1629 Hobbes publica a tradugdo de Tucidides, dedicada ao terceiro
conde de Devonshire (de 11 anos). Entra para a casa de Sir
Gervase Clifton de Clifton (Notts.), e acompanha o filho de
Clifton numa viagem pela Franca e Genebra.

1630 Outono: retoma a Inglaterra e instala-se novamente na residéncia
dos Cavendish6. E provavel que tenha iniciado uma associagio
com o conde de Newcastle (primo do conde de Devonshire) em
Welbeck (Notts.).

tumava-se dizer que Hobbes partira de viagem em 1610; esta data baseia-se na biografia
de Hobbes escrita por John Aubrey e Richard Blackborne (Vitae Hobbianae Auctarium,
Opera Latina 1, ed. Molesworth [Londres, 1839], p. xxiv), mas essa biografia, embora
autorizada, talvez seja imprecisa no que se refere aos detalhes do inicio da carreira de
Hobbes. Nem nessa biografia, nem nos esbogos autobiograficos de Hobbes (Opera Latina,
Pp. Xiii-xxi, XxXixcix) ha qualquer referéncia a duas visitas ao continente nessa época.

sHobbes, Correspondente, ed. Malcolm, pp. 628-9.

4 N. B. Reynolds e J. L. Hilton, "Thomas Hobbes and Authorship of the Horae
Subsecivae", History of Political Thought 14 (1993), pp. 361-80.

sHobbes, Correspondente, ed. Malcolm, p. 808.

«Ibid., p. 17; isso parece implicar que ele voltou para "casa" antes do que Mal
colm sugere na p. 808.
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1634 Outono: leva o filho do conde de Devonshire para uma
viagem pela Franca e Italia.
1635 Liga-se a Marin Mersenne, Gassendi e outros filésofos
franceses em Paris.
1636 Primavera: visita Galileu em Florenga.
Outubro: retoma a Inglaterra.
1637 Publica A Brieft of the Art of Rhetorique.
Outubro: recebe o Discurso do método de Descartes de Sir
Kenelm Digby.
1640 Margo: sugestdo para que Hobbes represente Derby no Curto
Parlamento.
Maio: termina o manuscrito de Elements of Law (publicado em
duas partes piratas em 1650, e em edicdo completa em 1889).
Novembro: foge para Paris, preocupado por ter sido impli
cado no ataque a Strafford no Longo Parlamento.
1641 Contribui para as Objegbes as Meditages de Descartes. 1642
Margo: comega a guerra civil na Inglaterra.
Abril: Hobbes publica De Cive em Paris.
1643 Esboga resposta manuscrita a De Mundo de Thomas
White (publicado em 1973).
1644 Contribui com um ensaio sobre balistica para Ballistica
de Mersenne.

1646 Indicado professor de matematica do principe de Gales
em Paris. Controvérsia com John Bramhall sobre livre
arbitrio e determinismo (publicada em 1654-5).

1647 Janeiro: publica segunda edi¢do de De Cive.
Agosto: adoece gravemente. 1649 Janeiro: Carlos I é executado
em Londres. 1651 Abril: Hobbes publica Leviata.
Dezembro: banido da corte de Carlos.
1652 Fevereiro: retoma a Inglaterra.
1655 Publica De Cor pore.
1658 Publica De Homine.
1660 Maio: restauragdo de Carlos 11; Clarendon ¢ um de seus
principais ministros.
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1666 Outubro: proposto projeto de lei na Camara dos Comuns
que tornaria Hobbes passivel de acusagdo de ateismo ou heresia.
Hobbes escreve o manuscrito de Dialogue... 01 the Common
Laws (publicado em 1681).

1668 Escreve outros manuscritos sobre heresia; publica Opera em
Amsterdam, com uma tradugao latina do Leviatd. Clarendon cai;
¢ substituido pelo Ministério "Cabal",
junto ao qual Hobbes encontra apoio.

1670 Escreve o manuscrito de Behemoth (publicado em 1679). 1674

Ministério Cabal cai.

1675 Hobbes deixa Londres pela ultima vez e se instala defi
nitivamente em Hardwick e Chatsworth.

1679 Esboga um manuscrito sobre a Crise da Exclusgo para o
filho do terceiro conde, apoiando a posi¢do moderada
dos Whigs.
3 de dezembro: morre em Hardwick e ¢é enterrado em Ault
Hucknall.

LXXII
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Outras obras de Hobbes

A Oxford University Press esta elaborando uma moderna edigdo
das obras completas de Hobbes, mas até agora s6 foram publicadas
duas obras. A primeira foi De Cive (1983), editada por Howard
Warrender. (A versdo latina e a versdo ingle
sa estdo em volumes separados; mas a versdo inglesa nio foi
a despeito de Warrender - feita por Hobbes; na verdade, tratase de
uma traducdo bastante imprecisa feita por algum contemporaneo dele.
Uma traduc@o nova e precisa por Michael Silverthorne sera publicada
em breve na colegdo Cambridge Texts in the History of Political
Thought.) A segunda foi uma edi¢ao exemplar da Correspondence de
Hobbes, editada por Noel Malcolm (1994). A edigdo completa
classica continua portanto sendo The English JiVorks olThomas
Hobbes, editada por Sir William Molesworth (11 vols., Londres, 1839-
45), e Thomae Hobbes... Opera Philosophica Quae Latina Scripsit
Omnia, também editada por Molesworth (5 vols., Londres, 1839-45).
Existem edigdes uteis de algumas outras obras: em particular, The
Elements 01 Law Natural and Politic, editada por Ferdinand Tonnies
(Londres, 1889), reimpressa com novas introdugdes por M. M.
Goldsmith (Londres, 1969) el. C. A. Gaskin (Oxford, 1994); Thomas
White's
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De Mundo Examined, traduzido por H. w.Jones (Bradford, 1976) -
trata-se de uma tradugdo do texto latino incluido em Critique du De
Mundo editado por JeanJacquot e H. W.Jones (Paris, 1973); Behemoth,
editado por Ferdinand Tonnies (Londres, 1889), reimpresso com novas
introdugdes por M. M. Goldsmith (Londres, 1969) e Stephen Holmes
(Chicago, 1990); e 4

Dialogue Between a Philosopher and a Student of the Common Law
of England, editado por Joseph Cropsey (Chicago, 1971). Parte de De
Homine foi traduzido em Man and Citizen, editado por Bernard Gert
(Humanities Press, 1972).

Biografia de Hobbes

A mais divertida (e muitas vezes a mais perspicaz)

biografia de Hobbes é aquela incluida em Brief Lives de J ohn Aubrey, da
qual existem muitas edi¢des. As narrativas de Fuller estdo em G. C.
Rob~rtson, Hobbes (Londres, 1886) e em meu proprio Hobbes
(Oxford, 1989). A Rogow, Thomas Hobbes (Nova York,
1986), oferece muita informagdo, mas tem de ser usado com cuidado.
As notas biograficas sobre as pessoas com quem Hobbes trocou
correspondéncia e que fazem parte de um apéndice a edicdo de
Malcolm de Correspondence servem, na verdade, de andaime para
qualquer biografia, e estdo cheias de informagdes novas e interessantes.
Entre os artigos uteis sobre a vida de Hobbes temos]. Jacquot, "Sir
Charles Cavendish and his Learned Friends", Annals Of Science 8
(1952);].]. Hamilton, "Hobbes's Study and the Hardwick Library",
Joumal of the History Of Philosophy 16 (1978); N. Malcolm, "Hobbes,
Sandys and the Virginia Company", Historicaljoumal 24 (1981); Q R.
D. Skinner, "Thomas Hobbes and his Disciples in France and
England", Comparative Sudies in Society and History 8 (1966) e Q R.
D. Skinner, "Thomas Hobbes and the Nature of the Early Royal
Society", HistoricalJoumall2 (1969); e meu "Hobbes and Descartes"
em G. A]. Rogers e Alan Ryan, eds., Perspectives on Thomas Hobbes
(Oxford, 1988), pp. 11-41. M. M. Goldsmith, "Picturing
Hobbes's Politics?", Journal of the Warburg and
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Courtauld Institutes 44 (1981) e Keith Brown, "The Artist of the
Leviathan Title-Page", British Library Joumal 4 (1978), discutem a
iconografia dos livros de Hobbes. Importantes cartas relacionadas com
Hobbes (de particular relevancia no que se refere a Leviatd) podem ser
encontradas em [Anon.], "Illustrations of the State of the Church
during the Great Rebellion", The Theologian and Ecclesiastic 6
(1848).

Introdugoes as idéias de Hobbes

As melhores introdugdes gerais sdo provavelmente as de Richard
Peters, Hobbes (Harmondsworth, 1956);]. W. N. Watkins,
Hobbes's System of Ideas (2~ edigdo, Londres, 1973); Tom Sorell,
Hobbes (Londres, 1986); e meu proprio Hobbes (Oxford, 1989).
Quatro colegdes de ensaios Uteis no que se refere a varios aspectos do
pensamento de Hobbes sdo K C. Brown, ed., Hobbes Studies
(Oxford, 1965); M. Cranston e R. Peters, eds., Hobbes and
Rousseau: A Collection of Critical Essays (Nova York, 1972); G. A].
Rogers e Alan Ryan, eds., Perspectives on Thomas Hobbes (Oxford,
1988); e Tom Sorell, ed., The Cambridge Companion to Hobbes
(Cambridge, 1995).

As idéias cientificas de Hobbes

As principais obras sobre ciéncia em Hobbes sdo F. Brandt,
Thomas Hobbes's Mechanical Conception of Nature (Copenhagen,
1928) e A Pacchi, Convenzione e ipotesi nella formazione delta filoso
fia naturale di Thomas Hobbes (Florenga, 1965). S. Shapin e S. Schaffer
discutiram as disputas de Hobbes com Boyle € Wallis em Leviathan
and the Air-Pump (Princeton, 1985), e A E. Shapiro faz uma
exposicdo cuidadosa da aptica de Hobbes em "Kinematic Optics: A
Study of the Wave Theory of Light in the Seventeenth Century",
Archive for lhe History of the Exact Sciences 11 (1973). O artigo de
Terence Ball "Hobbes' Linguistic Turn", Polity 17 (1985), é uma
discussdo minuciosa das idéias de Hobbes sobre linguagem, e o de
Noel Malcolm "Hobbes
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and the Royal Society" em Rogers e Ryan ¢ a exposi¢do mais
recente sobre uma questao sabidamente polémica.

As idéias éticas e politicas de Hobbes

As exposi¢des mais notaveis e controversas das idéias de Hobbes
sdo as de C. B. Macpherson, em sua edi¢do dé Leviatd, seu ensaio
"Hobbes's Bourgeois Man" reimpresso em Brown, Hobbes Studies, e
seu I7ze Politicall 7zeory of Possessive Individualism: Hobbes to
Locke (Oxford, 1962); Leo Strauss, em seu capitulo sobre Hobbes em
Natural Right and History (Chicago, 1953), também reimpresso em
Hobbes Studies, e seu antigo livro sobre Hobbes, The Political
Philosophy of Hobbes: lts Basis and Genesis (Oxford, 1936); Michael
Oakeshott, em Hobbes on Civil Association (Oxford, 1975) - uma
colecdo de seus primeiros ensaios sobre Hobbes, entre os quais se
encontra sua famosa introdugdo a Leviatd; ¢ Howard Warrender em
The Political Philosophy of Hobbes: His Theory of Obligation (Oxford,
1957). Warrender também publicou um pratico resumo de suas idéias
em Hobbes
Studies de Brown. O melhor estudo sobre a controvérsia em relagdo a
Warrender esta nessa colegdo, além de Thomas Nagel, "Hobbes's
Concept of Obligation", Philosophical Review 68 (1959) e Q R. D.
Skinner, "Hobbes's Leviathan", Historical

Journal7 (1964).

Entre as mais recentes exposi¢des gerais das idéias de Hobbes
encontram-se M. M. Goldsmith, Hobbes's Science of Politics (Nova
York, 1966); D. D. Raphael, Hobbes: Morais and Politics (Londres,
1977); Miriam M. Reik, 17ze Golden Lands of Thomas
Hobbes (Detroit, 1977); Johann P. Sommerville, Thomas Hobbes:
Political Ideas in Historical Context (Londres, 1992); ¢ Richard E.
Flathman, /7zomas Hobbes: Skepticism, Individuality and Chastened
Politics (Newbury ParkjLondres, 1993).

Obras que tratam principalmente das idéias éticas de Hobbes sdo
R E. Ewin, Virtues and Rights: 17ze Moral Philosophy of17zomas
Hobbes (BoulderjOxford, 1991); S. A. Lloyd, Ideais as Interests in
Hobbes's Leviathan: The Power of Mind over Matter (Cam
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bridge, 1992); e meu proprio artigo "Hobbes's Moral Philosophy" em
Sorell, ed., 17ze Cambridge Companion to Hobbes.

Algumas obras se destacam por considerar a teoria de Hobbes a
luz das concep¢des modernas do interesse pessoal racional; entre elas
encontramos David Gauthier, /7ze Logic of Leviathan (Oxford, 1969);
Jean Hampton, Hobbes and the Social Contract Tradition (Cambridge,
1986); e Gregory S. Kavka, Hobbesian Moral and Political Theory
(Princeton, 1986).

As idéias de Hobbes sobre o Estado e a realidade concreta do
governo sdo discutidas em Deborah Baumgold, Hobbes's Political
Thought (Cambridge, 1988); Lucien Jaume, Hobbes et ['état
representatif moderne (Paris, 1986); e Quentin Skinner, "The State" em
Terence Ball,James Farr e Russell L. Hanson, eds., Politicallnnovation
and Conceptual Change (Cambridge, 1989).

Nos ultimos tempos tem despertado muito interesse a relagao
entre as idéias éticas e politicas de Hobbes e sua concepgao da retorica.
Boas exposi¢des podem ser encontradas em David J ohnston, The
Rhetoric of Leviathan: Thomas Hobbes and the Politics ofCultural
Transformation (Princeton, 1986); Tom Sorell, "Hobbes's Persuasive
Civil Science", 17ze Philosophic Quarter/y 40 (1990) e "Hobbes's
UnAristotelian Political Rhetoric", Philosophy and Rhetoric 23 (1990);
Raia Prokhovnik, Rhetoric and Philosophy in Hobbes's Leviathan
(Nova York, 1991); e Quentin Skinner, "'Scientia civilis' in Classic
Rhetoric and in the Early Hobbes" em Nicholas Phillipson e Quentin
Skinner, eds., Political Discourse in Ear/y Modem Britain (Cambridge,
1993).

Outros artigos uteis sobre aspectos do pensamento de Hobbes
incluem R Ashcraft, "Hobbes's Natural Man"Journal of Politics 33
(1971); dois artigos afins de Quentin Skinner, "The Ideological Context
of Hobbes's Political Thought", HistoricalJournal9 (1966) e "Conquest
and Consent: Thomas Hobbes and the Engagement Controversy" em G.
E. Aylmer, ed., The Interregnum (Londres, 1972); do mesmo autor,
"Thomas Hobbes on the Proper Signification of Liberty", Transactions
of the Royal Historical Society 5~ Série 40 (1990); e Glenn Burgess,
"Contexts for the Writing and Publication of Hobbes's Leviathan",
History ofPolitical Thought 11 (1990).
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As idéias religiosas de Hobbes

Recentemente, tém sido publicados muitos trabalhos
interessantes nessa area. O pioneiro foi J. G. A. Pocock, com
"Time, History and Eschatology in the Thought of Thomas
Hobbes" em seu Politics, Language and Time (Londres, 1972);
ver também seu "Thomas Hobbes: Atheist or Enthusiast? His
Place in a Restoration Debate", History o/ Political Thought 11
(1990). Entre as contribuigdes posteriores temos RJ. Halliday,
T. Kenyon ¢ A. Reeve, "Hobbes's Belief in God", Political
Studies 31 (1983); Alan Ryan, "Hobbes, Toleration, and the
Inner Life" em D. Miller, ed., The Nature o[ Political Theory
(Oxford, 1983) ¢ "A More Tolerant Hobbes?" em Susan
Mendus, ed.,

Justijjing Toleration (Cambridge, 1986); Edwin Curley, "1
Durst Not Write So Boldly: How to Read Hobbes's
Theological-Political Treatise" em E. Giancotti, ed., Proceedings o/
the Conference on Hobbes and Spinoza (Urbino, 1988); David
Johnston, "Hobbes and Mortalism", History of Political
Thought 10 (1989); A. P. Martinich, The Two Gods of
Leviathan: Thomas Hobbes on Religion and Politics
(Cambridge, 1992); e alguns artigos meus relacionados ao tema,
"The Christian Atheism of Thomas Hobbes" em M. Hunter ¢ D.
Wootton, eds., Atheism from the Re

formation to the Enlightenment (Oxford, 1992) e "The Civil
Religion of Thomas Hobbes" em Nicholas Phillipson e Quentin
Skinner, eds., Political Discourse in Earl] Modem Britain
(Cambridge, 1993).
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Tenho uma enorme divida com o Dr. lan Harris, do Jesus
College Cambridge e Leicester University, pela sua ajuda com
as entradas relacionadas a personagens biblicos (aqueles
marcados com um asterisco), embora seja minha qualquer
responsabilidade por eventuais erros nestas notas.

* MRAO. Irmdo mais velho de MOISES e lider espiritual

dos judeus sob seu comando. Também aparece na Biblia como

porta-voz de Moisés (Ex 7.1), ¢ Hobbes o descreve como
consagrado ou subordinado a Moisés.

* ABDIAS. Profeta que aparece no Livro de Abdias do Antigo
Testamento. Nada se sabe sobre ele diretamente, mas Hobbes
(contrariando a tradi¢do talmudica) identifica-o com
o levita que levava esse nome e que supervisionou a reconstrugdo do
templo na época de JOSIAS.

* ABIATAR. Filho do sacerdote Abimelec e com ele sacerdote
em Nob, perto de Jerusalém (c. 1000 a.C.). Posteiiormente, foi um dos
conselheiros e sacerdotes de Davi (provavelmente o sumo sacerdote).
No fim do reinado de Davi (c. 970 a.C.) conspirou contra Salomio e
perdeu seu cargo.

* ABIMELEC. Rei de Gerar na Palestina no tempo de

Abrado, em cuja corte Abrado tentou fazer Sara (sua esposa)

passar por sua irma.
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* ABNER. Primo de Saul, que fez dele "chefe de seu exército".
Inicialmente ndo apoiou Davi para a sucessdo, mas foi derrotado;
ofereceu entregar Israel a Davi mas foi assassinado antes.

* ABRAAO. Ancestral dos judeus, migrou por volta de 1900 a.C.
de Ur para Canad. Foi o fundador da religido judaica monoteista e
supde-se que Deus lhe tenha concedido revelagdes especiais por meio
de visoes.

* ACAB. Sétimo rei de Israel (874-853 a.C.) ¢ marido de

Jezebel.Jezebel estimulou falsos profetas e perseguiu a verdadeira

religido.
* ACA. Da tribo de Jud4, cometeu roubos na tomada de
Jerico por Josué violando, assim, um interdito sacrificial (c. 1240 a.C.).
Ele e sua familia foram apredrejados até a morte depois que o roubo
foi descoberto por meio de um sorteio.
* ADAO. O primeiro homem, posteriormente expulso do
paraiso depois de comer o fruto da arvore do conhecimento.

ADRIANO, papa. Papa Adriano IV, papa de 1154 a 1159, seu
nome de nascenca era Nicholas Breakspear e foi o unico inglés a se
tornar papa. Foi abade de St Albans de 1137 a 1146 e bispo de Albano
de 1146 a 1154. O incidente a que Hobbes se refere na p. 577 ocorreu
em 1155, quando o imperador FREDERICO I, na sua primeira visita a
Roma, concordou (depois de uma recusa inicial) em desempenhar a
fungdo de escudeiro do papa segurando seu estribo.

* AGAG. Rei de Amalec, que foi poupado por SAUL, con

trariando uma ordem de Deus. Entdo SAMUEL o assassinou,
declarando que Deus o autorizara a fazé-Io; teria sido este o
momento em que Saul foi repudiado por Deus.

* AGAR. Criada de Sara, esposa de ABRAAO.

* AGEU. Ageu e Zacarias foram os primeiros dois profetas
depois do retorno do exilio em 537 a.C. Suas profecias datam do
periodo posterior ao cativeiro, embora Hobbes pensasse que elas foram
feitas durante o exilio.

AGOSTINHO, San to (354-430). O maior padre latino, professor
de retodrica até se tornar cristdo em 387. Bispo de Hipon
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a partir de 395, escreveu longamente contra as heresias cristas. Hobbes
cita (pp. 524-5) seu Enarratio in Psalmum XXXVII (J. P. Migne,
Patrologia Latina xxxvi, cal. 397).

* AGUR. Conhecido apenas como filho de Jaque e autor
de parte do Livro dos Provérbios do Antigo Testamento.

* AiAs. Profeta de Silo, que protestou contra a idolatria
de Salomio e acertou na profecia da carreira de JEROBOAO.

ALEXANDRE. (356-323 a.C.). Alexandre, o Grande, rei da
Macedonia. Filho do rei Filipe da Macedonia, foi educado por
ARISTOTELES. Sucedeu no trono em 336 ac., e liderando um
exército grego combinado derrotou os persas em 334. Marchou entdo
sobre todo o império persa, criando um incrivel império proprio, que se
estendia da Grécia até o Punjab; mas, com sua morte repentina depois
de um banquete na Babilonia, seus territorios foram divididos entre
seus generais.

* AMASIAS. Rei de Juda (796-767 a.C.), venceu os edomitas
seguindo as palavras de Deus, mas foi derrotado quando passou a
adorar idolos.

AMBROSIO, Santo (c. 339-97). Nascido em Trier, filho do
prefeito da Galia; em 369 foi nomeado governador da Italia do Norte
com o titulo de consul. Seu sucesso no trato das disputas religiosas na
provincia levou-o a ser eleito bispo de Mildo. Como bispo,
excomungou o imperador Teododsio pelo massacre dos insurretos
tessalonicenses.

AMIANO MARCELINO (c. 330-90). Historiador de Roma,
nasceu na Antidquia, filho de pais gregos. Escreveu em latim uma
histéria do Império Romano; a parte dela que chegou até nés abrange
os anos de 353-78. Hobbes (p. 447) cita uma passagem da Historia
(XXVIL3.12-13) que relata a luta entre DAMAso e URSICINO numa
eleigdo papal em 366.

* AMos. Autor de um dos livros da Biblia, provavelmente no
século VIII a.C. Proclamou o juizo de Deus sobreJuda e Samaria, tendo
sido chamado por Deus a pregar em seu nome.

* ANANIAS. Seguidor de Jesus em Damasco, que ajudou
PAULO na sua conversao e transmitiu-lhe a comissdo de Cristo.
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ANDROMEDA. Filha do rei da Etiépia no mito grego, deveria
ser sacrificada a um monstro do mar, mas foi salva pelo

herdi Perseu.

APOLO. Deus grego das artes e da lei civil.

ARISTIDES (morreu em 468 a.C.). Politico ateniense, apeli
dado "o Justo". Foi arconte em 489 a.C., mas (pela rivalidade de outro
politico, Temistocles) foi punido com ostracismo e¢ banido numa data
entre 485 e 482. Regressou do exilio depois da batalha de Salamina,
tornando-se figura de destaque na politica ateniense.

ARISTOTELES (384-324 a.C.). Um dos dois principais filosofos
gregos, foi aluno do outro, PLATAO, e preceptor de ALEXANDRE, o
Grande. Sua filosofia baseava-se numa extensa critica de Platdo e foi
alvo de certo desfavor num momento posterior da Antiguidade; no
entanto, a redescoberta de muitas de suas obras na Europa ocidental
nos séculos XI e XII forneceu a base para grande parte da filosofia
medieval sofisticada, conhecida como "escolastica". Em axford,
Hobbes estudou profundamente as obras de Aristoteles, mas sentia uma
violenta aversdo a elas, como muitos de sua geracdo. Em Leviatd ele
faz referéncia as seguintes obras: De Anima 432a ("species sensivel” -
embora, como Hobbes reconhece, a teoria medieval posterior da visdo
elabora de modo consideravel passagens como essa) (p. 16-7); Politica
1254al3-1255a5 (escraviddo) (p. 132); Politica 1253a6 (abelhas) (p.
145); Politica 1317a40 (democracia e liberdade) (p. 184); Politica,
Etica e Metafisica (p. 557); Metafisica (pp. 558-9); Fisica 255b14
(gravidade) (p. 564); e Politica 1284a35-1285b33 (tirania) (pp. 567-8).

AUGUSTO (63 a.C.-14 d.C.). Primeiro imperador romano, era
filho da sobrinha de Jilio CESAR. Assumiu o poder durante as lutas
militares que se seguiram ao assassinato de César, que fizera dele seu
herdeiro, em 44 a.C. Em 42, ele e seu aliado Antonio derrotaram
BRUTUS e Cassio em Filipos, ¢ em 31 venceu a frota de Antonio e
Cledpatra, rainha do Egito, em Acio. De 29 em diante fortaleceu sua
posi¢do de principe ou imperador, ocupando todos os cargos mais
importantes da republica.
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* AzARIAs. Nome com que Hobbes se refere ao rei azias, um
habil e enérgico chefe de Juda (c. 791-740 a.C.).

* BAAL. Termo geral que designa a principal divindade adorada
pelas comunidades pré-israelitas de Canad, e um constante desafio
para a religido hebraica.

* BALAAo. Profeta de Moab (Jorddo), nos séculos XII e XI
a.C., profetizou a futura grandeza de Israel, mas mais tarde tentou
atrair os israelitas para o culto de Baal e foi morto por eles.

* BARNABE. Cognome de José, um dos primeiros missionarios
cristdos. Era muito ligado a Paulo. Existe uma epistola apdcrifa de
Barnabé, provavelmente datada do século 11.

BECKET, Thomas I (1118-70). Em 1155 tornou-se chanceler do
rei HENRIQUE 11 e, em 1166, arcebispo de Cantuaria.

Tornou-se um critico severo da atitude régia em relacdo a Igreja e foi
forgado a se exilar por cinco anos de seu bispado em

1165. Ao retomar, em 1170, foi assassinado em dezembro por quatro
cavaleiros na catedral de Cantudria, supostamente por ordem de
Henrique II. a rei fez peniténcia publica pelo assassinato, e Becket foi
canonizado em 1172.

BEDA. a Veneravel Beda (c. 673-735) nasceu perto de
Monkwearmouth no condado de Durham e viveu no antigo reino de
Nortumbria durante toda a vida, tornando-se monge
no duplo monastério de Jarrow-Monkwearmouth. Foi o principal
escritor da Inglaterra anglo-saxd, produzindo muitos comentérios
biblicos e outras obras, bem como sua famosa Ecclesiastical History oi
the English People. Hobbes faz referéncia (p. 571)
as suas observagdes sobre fantasmas em History v. 12.

BELARMINO, Roberto (1542-1621). Nasceu perto de Siena,
ingressou para a ordem dos jesuitas em 1560 e teve uma carreira
académica brilhante, que culminou na reitoria do Collegio Romano em
1592. Foi nomeado cardeal em 1599 e arcebispo
de Capua em 1602. Dedicou-se a producdo de uma defesa
enciclopédica da Igreja Catodlica contra os protestantes, as
Disputationes de Controversiis Christianae Fidei Adversus Huius
Temporis
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Haereticos (1581-92), e foi também um dos principais propagan
distas contra Jaime I da Inglaterra quando o rei instituiu um
Juramento de Fidelidade que discriminava os suditos catdli
cos. Foi também um dos principais alvos de Hobbes na parte
1U do Leviata (pp. 461 ss.), na qual Hobbes atacava a terceira
parte das Disputationes, Tertia Controversia Generalis de Sumrrw Pontifice
Disputationes (Ingolstadt, 1590 I cal. 582 ss.). Além desta, exis
tem as seguintes referéncias a ele: (p. 416) Tertia Controversia
(ibid., 1 cal. 596) e (p. 524) Sexta Controversia (ibid., cal. 1779-85).
* BELzZEBu. No Novo Testamento, os fariseus acusaram
Jesus de exorcizar demonios por "Belzebu, principe dos de
monios".
BERNARDO, Sao (1090-1153). Nascido na Barganha, in
gressou na Ordem Cisterciense em 1113 e se tornou abade
de Clairvaux em Champagne em 1115. Foi escritor e profes
sor muito influente, tendo reformado o ramo dos cistercienses a
que pertencia; foi canonizado em 1174. Hobbes faz refe
réncia (p. 571) a suas idéias sobre fantasmas, que se encon
tram em seus Sermones de Diversis XLII e em seus Sermones in
Cantica LXVI U. P. Migne, Patrologia Latina clxxxiii, cal. 663
4 ¢ 1100).
BEZA, Theodore (1519-1605). Nascido na Barganha, re
cebeu formagdo humanista e se converteu ao calvinismo em
1549. Em 1559 tornou-se professor de teologia em Genebra,
e o principal colaborador de Calvino. Traduziu o Novo Testamento
para o latim, com notas que Hobbes cita como segue: (p. 516)
Annotationes Maiores in Novum Dn. Nostri lesu Chris
ti Testamentum (1594), p. 199 [Mc 9.1] e (p. 531) ibid., p. 458 [At
2.24].
BRUTO, Marco Junio (c. 86-42 a.C.). Politico romano,
comegou como opositor de CESAR mas depois trocou de lado e
o apoiou. No entanto, foi um dos assassinos de César e foi
posteriormente derrotado por AUGUSTO em Filipo, onde cometeu

SuiCi(E(ADMO, filho de Agenor, rei da Fenicia. Conforme a len
da grega, foi o fundador e primeiro rei de Tebas, sendo atri
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buida a ele a invencdo do alfabeto grego (que, na verdade, baseava-se
no alfabeto fenicio).

* CAIFAS. Cognome de José, sumo sacerdote na época do
julgamento deJEsus.

CALIGULA (12-41). Filho do sobrinho do imperador Tibério,
assumiu, com a morte do pai em 19, o lugar deste como herdeiro
legitimario do imperador. Sucedeu a Tibério logo depois da morte
deste em 37, mas teria enlouquecido oito meses depois de herdar o
trono. Depois de quatro anos de incriveis e insanos excessos, foi morto
por seus guarda-costas.

CARACALA (188-217). Filho do imperador Sétimo Severo.
Com a morte deste, ele ¢ o irmdo dividiram o trono em 211. Em
seguida, Caracala mandou matar o irmdo e muitos outros politicos, mas
foi assassinado seis anos depois pelo chefe da guarda pretoriana. Foi
ele, no entanto, que deu a todos os homens livres do império o titulo e
os direitos de cidaddos romanos.

CARLOS MAGNO (742-814). Filho mais velho do rei dos
francos, Pepino, o Breve, sucedeu ao pai como rei em 768. Seguiram-
se trinta anos de extenuantes campanhas, por meio das quais estendeu
os limites do poderio franco do Ebro até o Elba; no dia de Natal de 800
foi coroado imperador dos romanos pelo papa Leo 1U na Basilica de
Séo Pedro.

CARNEADES (214-129 a.C.). Famoso filosofo grego, cujas
obras, no entanto, em sua grande maioria se perderam. Foi o principal
céptico de sua geracdo e transformou a escola filosofica fundada por
PLATAO (a Academia) no centro do cepticismo. Em 155 visitou
Roma numa missao diplomatica onde proferiu palestras que incluiam a
demonstracdo de que ndo existem bases fundamentadas para uma
teoria da justica; em protesto, o politico romano CATAO mandou
expulséa-la da cidade.

CARONTE. O barqueiro que levava as sombras dos mortos para
o outro lado do Estige na mitologia grega, sendo pago com um 6bolo
(a moeda de menor valor) colocado na boca dos mortos antes do
enterro.

CATAO, Marco Pércio, "o Censor" (232-147 a.C.). Politico e
general romano, que liderou a luta politica e militar contra
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Cartago. Em 155 protestou contra as palestras de CARNEADES e
mandou afasta-Io de Roma.

CATILINA (Lucius Sergius Catilina, ¢. 109-62 a.C.). Politico
romano, iniciou uma insurreicdo em 63 depois de perder a eleicdo
consular para CiCERO. Cicero liderou a ofensiva para abafar o
levante com suas famosas catilinarias, e Catilina foi derrotado e morto
numa batalha perto de Pistoia.

CERBERO. Cio de varias cabecas na mitologia grega a quem se

atribui a fung@o de guardar a entrada do mundo subterraneo de Hades, no

lugar onde Caronte depositava as sombras dos mortos depois de cruzar o
Estige.

CERES. Deusa romana dos grios e da fertilidade.

CESAR, Jtlio (102-44 a.C.). Homem a quem se atribui a
destruicdo da republica romana, César foi seu general mais bem
sucedido ¢ um importante politico de 70 a 50 a.C. Seu sucesso
despertou rivalidades, sobretudo de POMPEU, e levou a uma guerra
civil que terminou com a morte de Pompeu em 45 a.C. Embora César
tivesse recusado a coroa real em 44, seu imenso poder pessoal
assustava aqueles que eram leais a republica (entre eles CICERO e
BRUTO), e acabou provocando seu assassinato nos idos (décimo
quinto dia) de margo de 44.

CHILPERICO. Erro de Hobbes para Childerico 111, o tltimo rei
merovingio dos francos. Coroado em 743, foi deposto em 751 por
Pepino, o "prefeito do palacio". Pepino dirigiu uma famosa questdo ao
papa ZACARIAS indagando se tal ato era permitido, e o julgamento
do papa foi favoravel.

CiCERO, Marco Tulio (106-43 a.C.). De 81 em diante Cicero
foi uma das principais figuras da republica romana, atuando como
questor e politico, e também como filésofo. Consul em 63, reprimiu a
conspiracdo catiliniria, e nos anos seguintes tentou (sem muito
sucesso) preservar as instituigdes da republica contra o crescimento do
"cesarismo". Depois do assassinato de CESAR emergiu como lider do
partido republicano, mas foi proscrito e morto pela oposi¢do sob o
comando de AuGUSTO e Antonio. Até hoje, seus escritos
constituem o corpus de literatura latina mais importante e serviram de
canon de
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corregdo da linguagem. Seu De Officiis (um tratado moral
geral) foi sua obra mais influente na Idade Média e Renasci
mento, e evidentemente Hobbes sabia disso muito bem; mas
suas citagoes de Cicero referem-se basicamente a seus discur
s0s. sdo eles: De Oratore 11.102.5 (p. 138); Pro Caecina 73 ¢ 70 (p.
211); Pro Caecina 100 (p. 268); De Divinatione 119 (p. 557); e Pro
Milone 32 (p. 572).
CIPIAO AFRICANO, Publius Cornelius (234-c. 183 a.C.).
Principal general na guerra dos romanos contra os cartagi
neses, derrotou Anibal em Zama, na Africa, em 202. Na velhi
ce foi um importante politico, mas retirou-se depois de um
escandalo de propinas em 184.
CIPRIANO, Séo (Thascius Caecilius Cyprianus, c. 200-58).
Nascido no norte da Africa, lecionou retérica e depois tomou
se cristdo e importante escritor latino sobre assuntos da Igre
ja; foi martirizado na época do imperador Valeriano. Hobbes
faz referéncia (p. 478) as suas idéias sobre o primado de Roma,
contidas principalmente na sua carta a Comélio U. P. Migne,
Patrologia Latina 111 col. 818-19).
CLEMENTE 1. Considerado atualmente o segundo ou tercei
ro sucessor de PEDRO como bispo de Roma. Atribuiu-se a ele a
compilacdo de um conjunto de Constitui¢oes e Canones apos
tolicos, agora avaliados como espurios; uma carta, datada de
c. 95, ¢ o tnico produto genuino de sua autoria. As Consti
tuigdes e Canones a que Hobbes se refere (pp. 326 e 442) en
contram-se em]. P. Migne, Patrologia Graeca 1 col, 557-1156 ¢
11 col. 1605-12.
CWVERIUS (Cluvier), Philip (1580-1623). Nascido em
Danzig, estudou na Universidade de Leiden onde mais tarde
lecionou. Também passou algum tempo em Oxford na segun
da década do século XVII. Foi um gedgrafo famoso; Hobbes
faz referéncia (p. 83) a seu Germaniae Antiquae Libri Tres
(Lei
den, 1616).
COKE, Sir Edward (1552-1634). Jurista inglés, ganhou
fama e reputacdo através dos grandes escritorios de advocacia
no tempo de ISAEI}:%(%(}/AHME I e se tomou presidente do

Superior Tribunal de Justica em 1613. Brigou com o rei e foi
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destituido do cargo em 1617; manteve-se na oposicdo a Coroa
(particularmente nos Parlamentos dos anos 1620) até sua morte. Suas
principais obras sdo seus Reports, publicados de 1600 até 1615, e suas
Institutes (quatro obras publicadas entre 1628 e 1644), a primeira das
quais consistia num comentario sobre o manual da Idade Média tardia
sobre titulos de posse de Sir Thomas Littleton. Hobbes faz referéncia a
essa obra, pelo nome, em dois lugares, e sem nomea-la num lugar,
como segue: The First Part 01 the Institutes 01 the Lawes 01 England
(2~ ed., Londres, 1629), p. 16r (1.1.8) (p. 125); ibid., p. 97v (11.6.138)
(p. 230); ¢ ibid., p. 373r (111.12.709) (p. 237).

CONSTANTINO (Flavius Constantinus, 274-337). Filho
ilegitimo do imperador Constancio I, foi proclamado imperador pelo
exército em York depois da morte do pai. Uma complexa luta contra
outros pretendentes terminou em 312 com a vitéria de Constantino na
batalha da ponte Milvia, que ficava nove milhas ao norte de Roma.
Aparentemente em conseqiiéncia de uma visdo que teve na véspera da
batalha, converteu-se ao cristianismo e, em 313, promulgou a
tolerancia aos cristdos no império; em 324, o cristianismo tornou-se a
religidio oficial. Presidiu o Concilio de Nicéia em 325, no qual tentou
por fim ao conflito entre os cristdos arianos (que negavam a identidade
de Cristo com Deus) ¢ seus oponentes = que Constantino apoiava. Na Idade
Meédia acreditava-se que ele tinha sido batizado pelo papa
SILVESTRE em 326 e transferido o poder sobre Roma para o papa,
mas tal fato ja foi questionado no Renascimento e sabe-se agora que €
inveridico.

* CORE. Coré, junto com Datan e Abiram, rebelou-se contra
MOISES e AARAo pelo fato de eles terem se elevado sobre os outros
israelitas e se arrogado o sacerddcio. Foram tragados pela terra e
consumidos pelo fogo.

* CRISPO. Crispo, Caio e Estéfanas eram cidaddos de Corinto e
contavam entre os judeus batizados por PAULO.

DAMAso. Papa de 366 a 384, cuja eleicdo disputada ¢ relatada
em AMIANO MARCELINO.
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* DANIEL. O quarto do grandes profetas (605-535 a.C.),
cuja carreira ¢ descrita no Livro de Daniel. Aprisionado por
Nabucodonosor na Babilonia, ganhou notoriedade como in
térprete de sonhos. Profetizou o futuro triunfo de Israel.
* DAVI. Rei de Israel (1010-970 a.C.). Quando garoto ma
tou o gigante filisteu Golias e mais tarde depds SAUL, o rei de
Israel, sem provocar a ira de Deus. E considerado autor dos
Salmos e ancestral de Jesus. Tramou a morte de Urias, o hiti
ta, um de seus comandantes, depois de cometer adultério com
a mulher dele.
DIOCLECIANO (Caius Aurelius Valerius Diocletianus, 245
313). Soldado profissional, foi proclamado imperador por suas
tropas em 284. Reorganizou o império (incluindo uma tentati
va fracassada de congelar todos os pregos em 301); também
instituiu uma severa perseguicao aos cristdos em 303. Abdicou em 305
e viveu em seu grande palacio em Split (Tugoslavia)
até a morte. .
DOMICIANO (Titus Flavius Domitianus, 51-96). Filho mais
jovem do imperador Vespasiano, sucedeu a seu irmdo mais
velho Tito em 81. Uma revolta das legides da Germéania supe
rior em 88-9 levou-o a suprimir qualquer possivel oposi¢do a seu
mando da maneira mais selvagem; baniu seu primo sus
peito de ser cristdo, mas, como vinganca, foi morto no leito por
um dos escravos libertados de seu primo.

* EFRAIM. Segundo filho de José (c. 1700 a.C.), abengoado

por Jaco doente com a méo direita, indicando assim a futura

prosperidade dos descendentes de Efraim.

EGERIA. Ninfa de um rio nos arredores de Roma, dizem

que foi amante do rei NUMA e teria inspirado a organizagéo

por parte dele da religido romana.

* ELEAZAR. Terceiro filho de AARAo e, como seu pai ¢ ir

mios, sacerdote. Auxiliou MOISES num recensea~ento e le

vantamento de terras.

* ELIAS. Profeta de Israel do século IX e oponente dos
adoradores de Baal, sobretudo de J ezebel, esposa de ACAB. Acabou
sendo transportado para o céu.
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* ELISEU. Profeta de Israel do século IX, respeitado por seus
conselhos tanto pelo povo como pelos reis (ver NAAMAN).

ISABEL, rainha da Inglaterra (1533-1603). Filha de HENRIQUE
VIII e de Ana Bolena, sucedeu a sua irma Maria em 1558. Restabeleceu
o protestantismo depois da reagdo catdlica de Maria a reforma de seu
pai; sua decisdo em relagdo a Igreja foi considerada no século XVII
como a fundacdo da Igreja Episcopal da Inglaterra. Em 1570, o papa
Pio V a excomungou e dispensou seus suditos do Juramento de
Fidelidade a ela; iniciou-se assim uma prolongada batalha em duas
frentes: contra os catolicos em casa e contra o império espanhol no
estrangeiro (culminando com a famosa Armada de 1588). Nos anos
subseqiientes foi também objeto de hostilidade por parte dos puritanos
da Inglaterra, que desejavam instaurar uma forma mais calvinista de
governo da Igreja.

* ENoQuE. Filho de J ared, pai de Matusalém e bisavo de Noé,
era membro da linhagem de Sete (terceiro filho de Addo) através da
qual o conhecimento de Deus foi preservado. Co

mo Elias, foi levado ao céu sem morrer.
EOLO. Senhor dos ventos na mitologia grega e romana;
sua morada tradicional era Lipara, nas Ilhas Edlias.
* ESDRAS ou EZRA. Enviado aJerusalém pelo rei da Pér
sia em 458 a.C. para reforgar a observancia uniforme da lei judaica e
fazer indica¢des para cargos publicos. Sua missdo ¢ o tema do Livro de
Esdras do Antigo Testamento.

* ESTER. Esposa de Xerxes, rei da Pérsia (485-465 a.C.),
arriscou a vida para servir os judeus dentro do império persa e sugeriu-
lhes massacrar seus inimigos. Sua histéria é relatada no Livro de Ester.

* ESTEVAO, Santo. Um dos sete escolhidos pelos discipulos
depois da ressurrei¢do para dar assisténcia as viuvas da Igreja, para que
os apostolos estivessem livres para levar a cabo
sua peculiar missdo de pregar o evangelho. Brigou com alguns
judeus e foi apedrejado até a morte.

* EVA. A primeira mulher, esposa de ADAo, ¢ a causa da
queda do homem depois de apanhar o fruto proibido.
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* EZEQulAs. Um dos ilustres reis deJuda, reinou no final do
século VIII a.C. Reformou e purificou a religido judaica e liderou uma
rebelido vitoriosa contra os assirios.

* EZEQUIEL. Profeta e suposto autor do Livro de Ezequiel do
Antigo Testamento, era um dos chefes de uma ordem de sacerdotes e
foi deportado para a Babilonia quando aquele estado dominou Israel
(593-570 a.C.).

* FILIPE. (1) O apostolo, ¢ o quinto nas listas do Novo
Testamento, mas ndo se encontram muitas mengdes a ele. (2) Um dos
sete escolhidos para oficiais ou "didconos" da Igreja Cristd de
Jerusalém. Depois do martirio de ESTEVAO, foi missionario na
Samaria.

FILON (c. 15 a.C.-?). Escritor judeu, nascido em Alexandria,
escreveu muitas obras em grego tanto sobre filosofia grega como sobre
judaismo. Em 40 d.C. fez parte de uma missdo encarregada de
protestar perante CALIGULA contra uma ameaca de profanagio do
templo em Jerusalém.

FORMIAo (Formio). Comandante de esquadra ateniense que
derrotou a frota peloponesa em 429 a.C.

FREDERICO 1, o "Barba Roxa" (c. 1123-90). Sucedeu ao pai
como duque de Sudbia em 1147 e ao seu tio como imperador em 1152.
Subjugou tanto os principes da Alemanha como as cidades-estado
italianas e liderou a terceira cruzada contra Saladino. Um conflito com
o papado terminou em acordos em 1183; mas, em 1155, concordou
com relutdncia em servir de escudeiro do papa na entrada de Roma
(ver ADRIANO).

* GABRIEL. Um dos dois anjos mencionados na Biblia (o outro
¢ MIGUEL). No Antigo Testamento ele ¢ o anjo da puni¢go e guardido
do paraiso, ao passo que no Novo Testamento consta sobretudo como
mensageiro.

* GIDEAO. Filho deloas, foi o juiz que libertou Israel dos
medianitas (1169-1129 a.C.). Foi convocado a fazé-lo por um anjo do
Senhor.

GODOLPHIN, Francis e Sidney. Eram filhos do proprietario de
Godolphin na Cornualha. Sidney (1610-43) era realis
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ta, membro do parlamento em 1628 e 1640, e também poeta de certa
nota. Abandonou o parlamento em 1642 para se juntar ao exército do
rei na Cornualha e foi morto numa escaramuga em Devon em fevereiro
de 1643. Deixou uma doagéo de 1:200 para Hobbes, que fora seu amigo
antes da guerra, e, em sua memoria, Hobbes dedicou o Leviatd a seu
irmdo Francis (1605-67), governador realista das Ilhas Scilly durante a
guerra até entrega-las em 1646. Fez um aéordo para preservar suas
propriedades e viveu tranqiiilamente na Inglaterra até a Restauracio,
quando foi nomeado Cavaleiro da Ordem de Bath.

GRACO, Caio e Tibério. Tibério (168-134 a.C.) foi um po

litico romano, tribuno do povo em 133, que acreditava que os

problemas sociais de Roma poderiam ser resolvidos por meio de uma
reforma agraria e a divis@o e redistribuicdo das grandes propriedades.
Apresentou um projeto de lei nesse sentido, mas a medida sofreu
oposi¢ao da aristocracia, e ele foi assassinado por um nobre. Seu irmao
mais novo, Caio, foi eleito tribuno em 123 e 122, e tentou levar adiante
o projeto de Tibério

mas também enfrentou oposi¢do; cometeu suicidio em 121 depois de
um tumulto e o massacre de seus partidarios.

GREGORIO I, 11 e IX, papas. Gregério I (c. 540-604), "o
Grande", nasceu em Roma e se tornou pretor, antes de abdicar e
ingressar num monastério. Foi eleito papa em 590 e se empenhou em
reorganizar a Igreja (chegando a entregar a
Agostinho a missdo de converter a Inglaterra). Escreveu varias obras
teologicas; Hobbes faz referéncia a suas idéias sobre fantasmas (p.
571), contidas em Dialogorum Libri IV, 1V.55, U. P. Migne,

Patrologia Latina 1xxvii, col. 421). Gregoério 11 (669-731) também era
romano, foi eleito papa em 715 e expandiu o poder do papado na Italia
as expensas dos imperadores romanos, que na época residiam no
Oriente. Tanto Gregdrio I como Gregodrio 11 enfatizavam em seus
pronunciamentos pu

blicos que o poder temporal tinha de estar a servico do poder
espiritual, representando pelo pontifice. Gregorio I1X (11481241),
papa a partir de 1227, também reivindicou a suprema

cia do poder papal contra o imperador Frederico 11; escreveu
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uma colecdo de Decretais que Hobbes cita na p. 508, numa passagem
sobre Inocéncio 111 (Decretales D. Gregorii Papae IX, V.7.13, por
exemplo, em Corpus Iuris Canonici (Paris, 1618), p. 686).

GUILHERME 1, o Conquistador (1027-87). Filho bastardo do
duque da Normandia, sucedeu ao pai como duque em 1035. Em 1051,
seu primo Eduardo, o Confessor, prometeu-lhe a sucessdo ao trono
inglés, promessa que fez valer em 1066 conquistando a Inglaterra.
Organizou na Inglaterra uma hierarquia feudal mais rigida do que a
que existia até entdo, em que todas as provincias estavam, em tltima
instancia, submetidas ao rei.

GUILHERME 11, Rufus (1066-1100). Segundo filho
sobrevivente de GUILHERME, o Conquistador, herdou a Inglaterra
com a morte do pai em 1087, ao passo que seu irmdo mais velho,
Roberto, herdou a Normandia. Os nobres normandos da Inglaterra
apoiavam Roberto para rei da Inglaterra, mas Guilherme ofereceu-Ihes
varios privilégios em troca de seu apoio a sua acessdo. Depois de anos
de conflitos com a Igreja e com seu irmdo, foi morto por uma flecha
quando cacava em New Forest.

* HABACUC. Autor do Livro de Habacuc, sobre quem
nada se sabe com certeza.

* RASARIAS. Um dos hebronitas a servigo de Davi.

* HELKIAS. Sumo sacerdote no reinado deJosias (640-610
a.C.), que redes cobriu o livro da lei durante a restauragdo do templo.
Posteriormente, fez parte de uma delegac@o que foi consultar Holda, a
profetisa, para saber o que Deus queria que fosse feito com o livro;
também ajudou J osiasa implantar a reforma religiosa.

HENRIQUE 11, rei da Inglaterra (1133-89). Filho do conde de
Anjou, ascendeu ao trono da Inglaterra em 1154 gragas a sua mde,
filha de Henrique 1. Restabeleceu a autoridade monarquica depois da
"Anarquia" subseqiiente a morte de seu avd, e ao morrer tinha
consolidado o império dos dois lados
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do canal da Mancha. Indicou BECKET para arcebispo de Canterbury,
mas rompeu com ele e acabou tendo de se penitenciar por seu
assassinato.

HENRIQUE 111, rei da Franga (1551-89). Filho de Henrique 11
da Franga, sucedeu ao seu irmdo Carlos IX como rei em 1575. Em seu
reinado assistiu-se a uma prolongada guerra civil entre catodlicos e
protestantes, durante a qual os catdlicos, liderados pelo duque de Guise,
formaram uma liga santa para defender sua causa. Em 1588 Guise foi
assassinado; Henrique juntou-se ao lider dos protestantes, Henrique de
Navarra (mais tarde Henrique IV, e pai da rainha Henriqueta Maria da
Inglaterra), e marcharam sobre Paris, mas Henrique 111 foi apunhalado
e morto por um catdlico em 1589.

HENRIQUE VIII, rei da Inglaterra (1491-1547). Filho de
Henrique VII, ascendeu ao trono em 1509. A uma brilhante carreira
quando jovem rei seguiu-se a luta com o papado de 1527 em diante por
causa de sua inten¢do de repudiar sua primeira mulher, Catarina de
Aragdo, e desposar Ana Bolena. Em 1534 rompeu definitivamente com
Roma, e o parlamento votou um ato nomeando-o chefe supremo da
Igreja Anglicana; uma série de outras medidas se seguiram, incluindo a
dissolu¢do dos monastérios. Depois de Ana Bolena ser executada por
trai¢do, Henrique continuou tentando ter um herdeiro saudavel do sexo
masculino; quando morreu tinha-se casado seis vezes mas so tivera
duas filhas (Maria e ISABEL) e um filho doentio (mais tarde, Eduardo
VI).

HERCULES. Her6i da mitologia grega, famoso por sua enorme
forga - exemplificada na historia de seus "doze trabalhos" nos quais
derrotou varios inimigos bizarros.

HESiODO. Poeta grego da Antiguidade, que (provavelmente)
viveu no final do século VIIT a.C. na Bebcia. E o autor de um longo
poema sobre as atividades rurais e da Teogonia, poema que sistematiza
as lendas dos deuses.

HIPERBOLO. Politico ateniense, que se tornou impopular por ter
tentado condenar ao ostracismo dois importantes generais durante a
Guerra do Peloponeso. Como retaliagéo, ele
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mesmo foi condenado ao ostracismo; segundo ARISTOTELES
(politica 1284a), este foi considerado um uso tdo deturpado da
punicéo que ela nunca mais foi usada.

* HOLDA. Profetisa e esposa do roupeiro do reiJoslAS, foi
consultada sobre a autenticidade do livro da lei descoberto por
HELKIAS. Ela o aceitou como palavra divina e também profetizou a
destruigdo de Jerusalém depois da morte de J osias.

HOMERO. Grande poeta grego, viveu (provavelmente) entre 8§10
¢ 730 a.C. na parte ocidental da Asia Menor. Na Antiguidade tardia foi
descrito como cego. Atribui-se a ele a auto
ria da lliada e da Odisséia; as duas obras foram traduzidas para o inglés
por Hobbes na velhice.

INOCENCIO III, papa (1160-1216). Nasceu em Anagni, foi eleito
papa em 1198. Tentou impor a superioridade papal sobre a maioria dos
governantes da Europa Ocidenal, inclusive sobre o imperador
(conseguiu que Oto IV fosse deposto) e o rei da Inglaterra
(excomungou o rei Jodo quando este se recusou a reconhecer seu
indicado para arcebispo da Cantuaria). Presidiu o IV Concilio de Latrdo
em 1215, cujas decisdes sobre heresia Hobbes cita na p. 508 a partir
dos Decretais de Gregério IX (ver GREGORIO IX).

* ISAAc. Filho de ABRAAo ¢ Sara, e ancestral dos israelitas.
Nasceu quando seus pais ja eram muito idosos. Quando crianga foi
oferecido em sacrificio por Abrado mas sobreviveu, selando assim a
alianga de Deus com Abrado. Era o pai de Esati e JACO.

* ISAfAs. Profeta de sangue real, segundo a tradigdo judaica,
viveu nos reinados de Ozias,Joatdo, Acaz e EZEQUIAS (segunda
metade do século VIII a.C.). Costumava ser muito critico em relagdo
aos reis, e no Livro de Isaias diz-se que Ezequias sofreu infortunio
depois que Isaias o castigou.

* JACO. Filho de ISAAC e ancestral dos judeus (c. 1800 a.C.).
Obteve a posi¢do de herdeiro de Isaac suplantando seu irmdo Esau;
fugindo da ira de Esat, teve a visdo de uma esca
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da que levava do céu para a terra em cujo topo encontrava-se o Deus de
sua familia - confirmagdo da alianga de Deus com ABRAAO. Teve
muitas aventuras no exilio, ¢ em todas elas Deus o protegeu. Acabou
adotando os dois filhos de seu filho mais novo, José, e preferiu, na
sucessdo, 0 mais novo ao mais velho. Deles descendem as tribos de
EFRAIM e MANASSES.

JAIME 1, rei da Inglaterra (1566-1625). Filho de Maria Stuart,
rainha da Escocia, sucedeu ao trono escocés depois de sua abdicacdo
em 1569, como Jaime VI. Com a morte de ISABEL em 1603 tornou-se
rei da Inglaterra. No comego de seu reinado entrou em conflito com os
catdlicos (a quem obrigou a fazer um Juramento de Fidelidade ao
soberano, renunciando a sua lealdade ao papa) e com os puritanos (a
cujos ataques ao governo da Igreja Episcopal ele resistiu). Escreveu
sobre teologia e também ensaios sobre varios outros temas polémicos.

* JAQUE. Pai de Agur; o nome significa "escrupulosamente
pio".

* JEFTE. Um dos juizes de Israel (c. 1100 a.C.), de origem
humilde chegou a comandante dos israelitas durante a invasdo dos
amonitas. Triunfou pela fé, prometendo sacrificar a Deus a primeira
pessoa que visse depois da batalha decisiva que acabou sendo sua filha.

* JEREMIAS. Profeta do Antigo Testamento (c. 630-590 a.C.).
Viveu durante o reinado do rei Nabucodonosor da Babil6nia, numa
¢época de grandes calamidades para os judeus. Seu nome passou a ser
associado a lamuria.

* JEROBOAO. Efraimista que se rebelou contra ROBOAO, filho
de SALoMAo, e se tornou o primeiro rei de Israel depois da divisdo de
Israel e Juda (930 a.C.). Era um iddlatra, mas granjeou apoio popular
por libertar o povo de algumas politicas opressivas de Salomdo e
Robodo.

JERONIMO, Sio (c. 342-420). Estudante de filosofia e retdrica
em Roma, ordenou-se monge em 374 e se tornou figura influente da
Igreja (foi secretario do papa DAMAso). E famoso sobretudo por sua
tradugdo autorizada da Biblia para o latim, a Vulgata (que Hobbes
parece ter usado nas suas citagdes biblicas

XCVI

Notas biogrdficas e referéncias

no Leviata, traduzidas por ele mesmo para o inglés). Hobbes refere-se
nas pp. 323 e 326 as idéias deJeronimo sobre o canon da Escritura,
que podem ser encontradas em seu prefacio ao Livro de Esdras na
Vulgata U. P. Migne, Patrologia Latina xxviii col. 1403) ou em
sua Epistola 53 (ibid. xxii col. 545-6).

* JESUS CRISTO. Na doutrina cristd, o filho de Deus, enviado
para redimir o pecado original de ADAO prometendo salvacio para
todos que acreditassem nele. Sua vida e seus ensinamentos estdo
registrados no Novo Testamento ¢ ndo precisam ser resumidos aqui.
Hobbes distingue Cristo dos outros "representantes” de Deus, como
MOISES (por exemplo, p. 327), pelo fato de que "a divindade... reside
corporalmente"” nele (p. 361).

* JETRO. Sogro de MOISES, aconselhou-o a delegar a
administraggo da justiga.

* JEU. (1) Profeta, filho de Hanani, e critico deJosAFA. (2) Filho
de Josafa, décimo rei de Israel (c. 842-815 a.C.). ELISHA indicou um
profeta para sagrar Jeu rei e deu-lhe a missdo de extirpar a linhagem de
ACAB e Jezebel, os apostatas.

* J6. Sua historia é contada no Livro de Jo, e também ¢
mencionada em Ezequiel14,14-20 e Tiago 5,11. Por permissdo divina,
Satd roubou-lhe riquezas, satde, filhos e esposa, deixando-lhe apenas o
"conforto" de trés amigos, de cuja inutilidade J6 se queixava de
maneira eloqiiente. Entregando-se amisericordia de Deus, aprendeu
como o poder de Deus justifica todas as coisas - metafora atraente para
Hobbes, que tirou o titulo de seu livro de uma passagem emJ6 41,1-34.

* JOANA. Uma das varias mulheres curadas por Jesus, que
ajudavam na manuten¢do de seus acompanhantes durante suas viagens.
Cusa, seu marido, era um oficial de Herodes Antipas.

* JOAO, o Apostolo. Considerado o autor do evangelho e das
epistolas que levam seu nome, era irmdo de BARNABE e muito
proximo de PEDRO.

JOAo, rei da Inglaterra (1167-1216). Filho de HENRIQUE 11,
sucedeu a seu irmédo Ricardo como rei em 1199. Em 1205
iniciou um longo conflito com a Igreja sobre o poder real de
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indicar bispos, e em 1208 INOCENCIO 111 lancou um interdito sobre
o pais. Jodo se submeteu ao papa e concordou em enfeudar a Inglaterra
a Roma em 1213. A oposi¢do interna dos bardes as suas politicas
forcaram-no a promulgar a Magna Carta em 1215.

* JOAo Batista. Filho de Zacarias, um sacerdote, ¢ Isabel,
recebeu o chamado profético para que preparasse o povo para a vinda
de Jesus, e, em particular, para instituir o rito do batismo. Entrou em
choque com Herodes Antipas, foi preso e executado. No Novo
Testamento € retratado como precursor de Cristo.

* JOAs. Rei deJudé (c. 837-800 a.C.). Foi salvo por sua tia
Josaba, esposa de Jojada, o sumo sacerdote, quando Atalia, a rainha-
mae, "extinguiu toda a descendéncia real" numa tentativa de manter o
poder. Depois de seis anos de governo de Atalia, Jojada colocouJoas no
trono e mandou'matar Atalia.

* J OEL. Profeta e autor de um livro do Antigo Testamento em alguma
época entre 800 e 200 a.C.

* J ONAS. Profeta no reinado de J erobodo 11 (século VIII
a.C.). Seu livro da Biblia ¢ em grande medida narrativo e inclui a
famosa historia de ter sido engolido por uma baleia; seu tema central ¢
que a misericordia de Deus estende-se para além dos judeus a toda a
ra¢a humana.

* JONATAS. (1) Filho de Gersom e neto de MOISES, tornouse
sacerdote e progenitor de uma longa linhagem de sacerdotes. (2) Filho
mais velho de SAUL, mas amigo leal de DAVI, o sucessor de seu pai.

* JOSAFA. Quarto rei de Juda (c. 873-849 a.C.), pos fim a
tradicional rivalidade com Israel e permitiu que o rei apdstata ACAB
de Israel combatesse os sirios; foi censurado por isso
pelo profetaJEu. y

+JosE. (I) O décimo primeiro filho de JACO e seu favorito,
foi vendido como escravo no Egito devido a inveja dos irmdos. Ali
prosperou, tornando-se vizir do farad (c. 1750 a.C.). Dele descendem as
tribos de EFRAIM e Manassés. (2) José, marido de Maria, méde de
Jesus. Segundo o evangelho de MATEUS, um anjo apareceu para José
num sonho para anunciar que Jesus fora concebido pelo Espirito Santo.
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JOSEFO, Flavio (37-c. 101). Historiador e politico judeu,
indicado pelos romanos para governador da Galiléia em 66. Apesar de
apoiar os rebeldes judeus em 67, continuou tendo influéncia em Roma
e tornou-se o favorito do imperador Vespasiano. Escreveu (em grego)
muitas obras importantes sobre historia e religido judaicas; Hobbes faz
referéncia (p. 320) a suas idéias sobre o cdnon do Antigo Testamento,
que podem ser encontradas em seu Contra Apionem 1.39-41.

* JOSIAs. Rei de Juda (c. 640-609 a.C.). Seu reinado destacou-
se sobretudo pela grande reforma religiosa, cujo elemento central foi a
redes coberta do livro da lei por HELKIAS. Foi
morto em combate pelo farad Necau 11, depois de se recusar a aceitar as
garantias bastante razoaveis do farad de que ele s6 pretendia marchar
através da Palestina para ajudar os assirios contra os babilonios.

* JosuE. Escolhido por Moisés como assistente, sobressaiu como
soldado. Foi formalmente escolhido como sucessor de Moisés na
lideranga militar dos judeus, com ELEAZAR ocupando lugar de sumo
sacerdote, embora Hobbes (pp. 399-400) insista em dizer que Eleazar
era o soberano. Hobbes comenta (p. 322) que Josué ndo escreveu o
livro que leva seu nome no Antigo Testamento, mas aceita-0o como
relato historico.

* JUDAS ISCARIOTES. Um dos primeiros doze discipulos de
Jesus, foi seu tesoureiro. TraiuJesus e posteriormente cometeu
suicidio; seu lugar como apdstolo foi preenchido por MATIAS, por
sorteio.

JULIANO, imperador (c. 331-63). Sobrinho  de
CONSTANTINO, foi proclamado imperador em 361. Empenhou-se
em restaurar as antigas religides do império, tolerando ao mesmo
tempo o cristianismo e o judaismo; em particular, retirou da Igreja
todos os privilégios. Foi morto numa campanha contra os persas.

JUPITER. Principal deus do pantefo romano e protetor es

pecial da cidade; os romanos o identificam ao deus grego Zeus.
JUVENCIO. Leitura incorreta da escrita do nome do homem
que agora se sabe ser Viventius Sciscianus, da Panonia, prefei
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to de Roma e prefeito pretoriano na Galia, que se retirou em face da
violéncia na eleigdo papal de Ddmaso (ver AMIANO MARCELINO).

* LABAO. Tio de Jaco e Esat, e depois sogro de Jaco. Tentou
lograr Jaco mas Jaco levou a melhor por sua astiicia e pelo apoio de
Deus.

* LAMUEL. Rei de Massa no norte da Arabia. Os conselhos de
sua mée sobre bom governo e autodisciplina estdo registrados no Livro
dos Provérbios.

LEAO 1II, papa (c. 750-816). Eleito papa em 795, buscou o
apoio de CARLOS MAGNO para estabelecer seu poder temporal na
Italia. Em 800 coroou Carlos Magno imperador, e em troca
obteve formalmente a autoridade temporal sobre Roma e a Romagna, sob
suserania imperial.

* LEVL. Terceiro filho de JACO, foi amaldigoado por sua trai¢ao;
mas foi também o ancestral da tribo de Levi, conhecida por suas fungdes
sacerdotais.

* L6. Sobrinho de ABRAAO, que, de forma egoista, escolheu
estabelecer-se no bem irrigado vale do Jorddo. Isso o po6s em contato
com os perversos homens de Sodoma, de quem foi salvo primeiro por
Abraido e depois por dois anjos.

* LUCAS. Pagdo, falava grego, era médico e foi discipulo de
PAULO. Reivindicava a perfeita precisdo de seu relato da vida e dos
ensinamentos de Jesus. Diz a tradi¢do que ele sobreviveu ao martirio
de Paulo e morreu aos 84 anos.

* MALAQUIAS. Suposto autor do Livro de Malaquias no
Antigo Testamento (embora algumas autoridades tenham afirmado
nao se tratar de um nome proprio mas da palavra "men

sageiro" em hebraico). O livro foi provavelmente escrito no século V a.C.

* MANASSES. Filho mais velho de JOSE e irmdo de EFRAIM.
Perdeu seus direitos de primogénito quando JOSE abencoou EFRAIM
com a mao direita e Manassés com a esquerda. Seus descendentes, a
tribo de Manassés, eram célebres por sua bravura.
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MAOME (570-632). Nasceu em Meca, dispds-se a reformar a
religido "abradmica" do judaismo e do cristianismo, e se tornou o
profeta de uma nova versdo da fé. De 622 em diante instituiu sua
autoridade militar e espiritual sobre uma extensa area da Arabia. Suas
profecias estdo descritas no Cordo, o livro sagrado dos mugulmanos.

* MARCOS. Autor do segundo evangelho, teria sido parente de
BARNABE. Sem ser um dos discipulos originais, viajou por algum
tempo com Barnabé e PAULO.

* MARDoQuEu. Judeu exilado cortesdo de Xerxes, rei da Pérsia
(485-465 a.C.). Frustrou um plano para matar os judeus do império
persa, e se tornou grao-vizir de Xerxes. O fato é co
memorado com uma festa, o "dia de Mardoqueu".

* MARIA. Mae de Jesus Cristo.

* MARIA MADALENA. Seu nome vem da cidade de Mag
dala, situada na Galiléia. Foi uma das mulheres curadas dos maus
espiritos por Jesus e mais tarde testemunha de sua ressurreigéo.

* MARIA (MIRIAM). Filha de Arnram e J oquebed e irma de
AARAo0 ¢ MOISES. Segundo a tradigdo cuidava do pequeno Moisés
nas corridas de touros. Aardo e ela rebelaram-se contra Moisés por
citimes; por sentenca divina desenvolveu lepra, mas Moisés intercedeu
por ela e ela foi perdoada e purificada.

* MARIO, Caio (157-86 a.C.). General romano que foi tribuno
do povo em 119 a.C. e se tornou lider do partido popular. Reformou o
exército e tentou introduzir um certo grau de reforma agraria no estado;
mas seu grande rival Sul a a ele se op0s, desencadeando uma guerra
civil. Esta terminou com um golpe de Mario em 87, acompanhado de
um banho de sangue na cidade; mas ele morreu no ano seguinte.

* MARTA. Irma de Maria, ungiu Jesus pouco antes de sua morte,
e de Lazaro, que Jesus ressuscitou dos mortos. Na narrativa de Lucas,
Marta é censurada por Cristo por sua impaciéncia com a irma e sua
excessiva preocupagdo com as disposi¢des para a refei¢do oferecida aos
hospedes.
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* MATEUS. Um dos doze apdstolos, tinha sido coletor de
impostos. Seu evangelho destaca os ensinamentos éticos de Jesus e é o
mais lido das quatro narrativas.

* MATIAS. Matias foi escolhido por sorteio como sucessor
deJudas entre os apostolos. A base para deitar sortes era que,
aparentemente, Deus ja o tinha escolhido em segredo. Nada se sabe de
sua carreira posterior.

MEDEIA. Na mitologia grega, filha de Eetes, rei da Célquida.
Fugiu com o heroi J asio depois de ele ter roubado o velo de ouro do
pai dela, e, para retardar os que os perseguiam, retalhou seu proprio
irmdo menor e espalhou os pedagos pelo caminho. Mais tarde, usou
seus poderes magicos para convencer as filhas do tio de Jasdo, o rei
Pélias de lolco, de que matalO e ferver seu corpo desmembrado lhe
devolveria a juventude (como Hobbes observa, p. 286, isso ndo
aconteceu). Depois de
J asdo té-Ia abandonado para se casar com Glauce, mandou a esta uma
tunica envenenada em que ela ardeu até a morte; matou entdo os dois
filhos que Jasdo lhe dera e fugiu para Atenas.

MERCURIO. Deus romano das trocas ¢ do comércio em geral.
Costuma ser identificado com o deus grego Hermes, mensageiro dos
deuses.

* MIGUEL. Um dos dois anjos (d. GABRIEL) mencionados

na Biblia. E considerado patrono e protetor de Israel.

* MIQUEIAS. Filho de Jemla e profeta nos dias de ACAB.

Nada se sabe dele a ndo ser uma entrevista que teve com Acab.

* MOISES (c. 1350-1230 a.C.). Grande legislador por meio de
quem Deus tirou os hebreus do Egito, transformou-os numa nagio e
permitiu que vissem a terra prometida aos seus ancestrais. Salvo de um
edito do farad que ordenava a execugdo de todas as criangas hebréias
de sexo masculino, acabou ocupando cargos administrativos no Egito.
Matou um egipcio que batia num judeu e fugiu para o deserto. Ali
permaneceu até ser chamado de volta por uma visdo de Deus na forma
de uma sarca ardente que ndo se consumia. Convenceu os egipcios a
deixar os judeus partirem por meio de uma série de mi
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lagres e, por estes mesmos meios, manteve seu proprio poder

sobre seu povo. Conduziu os judeus do Egito para o Sinai, onde
recebeu os Dez Mandamentos, sozinho sobre o monte SinalL A tradi¢do
judaica o considera autor dos primeiros cinco livros da Biblia, o
Pentateuco, embora Hobbes tivesse duvidas a esse respeito (p. 321).

* MOLoc. Deus adorado pelos amonitas e associado ao sacrificio
de criangas pelo fogo. MOISES decretou a morte de todos que
oferecessem sacrificio a Moloc, ¢ JOSIAS destruiu pelo fogo os
templos de Moloc emJuda.

* NAAMAN. Comandante do exército sirio na época do profeta
ELISEU. Era leproso e se curou depois de consultar Eliseu;
restabelecido e convertido, perguntou a Eliseu se poderia continuar a
crer na verdadeira fé mesmo que, exteriormente, adorasse idolos
pagdos. Aparentemente Eliseu deu-lhe permissdo para assim agir.

* NATAN. Profeta da época de DAVI que criticou a condu
ta do rei em relagdo a Urias.

* NAUM. Profeta de Elcos (em Juda?) que profetizou o saque de
Ninive pelos medas (612 a.C.) no Livro de Naum do Antigo
Testamento.

* NEEMIAS. Copeiro judeu de Artaxerxes I da Pérsia (465424
a.C.). Ao tomar conhecimento da situa¢do desoladora de Jerusalém,
obteve permissdo para se tornar seu governador.

Reconstruiu seus muros em cingiienta e dois dias. Seu relato dessa
missdo € o tema central do Livro de Neemias no Antigo Testamento.

NERO, imperador (37-68). Sobrinho de CALIGULA, teve como
mestre Séneca e foi adotado pelo imperador Claudio, a quem sucedeu
em 54. Ganhou fama entre seus contempordneos por sua conduta
excéntrica como imperador e entre as geragdes posteriores pela
perseguicdo aos cristdos. Suicidou-se depois de uma revolta vitoriosa
de seu exército.

NETUNO. Deus romano da agua, mais tarde identificado com o

grego Poséidon, deus dos mares.
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* NIMROD. Guerreiro e cacador lendéario cujo reino incluia a
Babilénia e Ninive.

NOSTRADAMUS, Michel de (1503-66). Nasceu em Provence,
e se tornou um famoso médico, astrélogo e profeta. Suas profecias se
encontram em suas Centurias, poema de quadras obscuras e rimadas.

NUMA POMPILIO. Segundo rei de Roma, na lendaria historia
do antigo reinado. Teria sido eleito rei em 714 a.C. e ficou famoso
sobretudo por organizar a religido publica do Estado
romano (supostamente) sob inspiragio da ninfa EGERIA. No
Renascimento, seu sistema foi muitas vezes usado como exemplo de uma
"religido civil".

OBERON. Grande magico, ou rei das fadas no folclore francico e
germanico. Aparece tanto em Sonho de uma noite de verdo de
Shakespeare, como na pega (masque) de BenJonson Oberon or the
Fairy Prince.

* OSEIAS. Autor de um dos livros do Antigo Testamento,
descreve a morte de sua esposa.

* OZA. Levita que segurou a Arca da Alianca para impedi-Ia de
cair. Este ato era sacrilego, pois era proibido toca-Ia, e

por isso Deus o feriu mortalmente.
T

P A. Deus grego dos pastores e dos rebanhos, e responsavel por
provocar "panico" nos viajantes.

* PAULO, Sdo. Antigo perseguidor do cristianismo, Saulo de
Tarso foi miraculosamente convertido por uma visdo no caminho de
Damasco. Mudou seu nome para Paulo, pregou incansavelmente o
evangelho no Mediterraneo oriental e em Roma, onde acabou sofrendo
martirio nas maos de Nero. Suas cartas sdo a base da teologia crista
moderna.

* PEDRO, S@o. Um dos discipulos, cujo nome ocupa o primeiro
lugar na lista. Sua importancia particular é que ele negou Cristo mas
foi perdoado, e proclamado por Cristo a "pedra" sobre a qual uma
igreja seria construida (trocadilho com seu nome em grego). Sua
atividade missiondria e seu martirio
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em Roma deram lugar a tradigdo segundo a qual ¢ considerado o primeiro bispo
de Roma, e por isso o primeiro papa.

PELIAS. Ver MEDEIA.

PERSEU. Ver ANDROMEDA.

PLATAO (c. 427-c. 347 a.C.). Um dos dois grandes filésofos
gregos, sendo que o outro foi seu discipulo ARISTOTELES. Foi
discipulo de Socrates, que fundou uma escola filosofica na Academia
de Atenas (c. 387 a.C.). Foi também conselheiro dos governantes de
Siracusa na Sicilia. Suas obras chegaram até noés de maneira mais
completa que a de outros fildsofos gregos, e até hoje sdo estudadas e
comentadas. Sua obra mais famosa sobre politica ¢ a Repdblica, a que
Hobbes se refere na p. 311.

POMPEU (Cnaeus Pompeius Magnus, 106-48 a.C.). General
romano que lutou com Sul a contra os partidarios de Mario. Consul em
70, comegou a simpatizar com o partido popular em Roma e fez parte
do primeiro triunvirato com CESAR e Crasso em 60. Brigou com
César e se juntou ao partido aristocratico, tornando-se consul sozinho
em 52. Em 49, desencadeou-se uma guerra civil entre suas tropas e as
de César, e Pompeu foi derrotado em Farsalia em 48. Foi morto quando
fugia para o Egito.

PRIAPO. Na mitologia grega, filho de Dionisio e deus da
fertilidade, representado por um falo.

PRo6cuLo,Julio. Senador do antigo reino de Roma (segundo sua
historia lendaria), para quem o fantasma de ROMULO teria aparecido.
A histéria é contada por TITO LIVIO.

PROMETEU. Na mitologia grega, filho de um tita, que roubou o
fogo dos céus em prol da humanidade. Zeus o puniu acorrentando-o no
topo de uma montanha do Céucaso, onde uma aguia comia seu figado,
que se recompunha todos os dias.

PTOLOMEU II FILADELFO. Segundo rei grego do Egito de
pois da divisdo do império de ALEXANDRE, reinou de 283 a 246 a.C.
Ampliou a famosa biblioteca de Alexandria fundada por PTOLOMEU
I e organizou a tradug@o da Biblia hebraica para o grego por setenta
tradutores - a Septuaginta.
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* ROBOAO. Filho de SALoMAo e rei de Juda (930-913 a.c.),
prosperou enquanto foi fiel a Deus, mas depois permitiu a idolatria.
Como castigo, Deus enviou Susac, faradé do Egito, para saquear o reino
de Robodo e capturar Jerusalém.

ROMULO. Lendério fundador de Roma, em 753 a.C. Ele e o
irmdo Remo foram criados por uma loba (o futuro emblema de Roma);
quando Romulo ergueu os primeiros muros da cidade, no monte
Palatino, Remo os ridicularizou e Romulo o matou. Posteriormente,
Roémulo foi levado aos céus e adorado como o deus Quirino.

* SADOC. Sacerdote da corte de Davi junto com ABIATAR.
Participou da ungdo de SALoMAo como sucessor de Davi, quando
Abiatar apoiava outro candidato. Salomao o recompensou com o cargo
de Abiatar.

* SALoMAO. Terceiro rei de Israel (970-930 a.C.), depois de
Saul e Davi, que era seu pai. Dono de uma sabedoria lendaria,
reorganizou seu reino e construiu o templo em Jerusalém, embora seja
criticado no Antigo Testamento por aceitar deuses estrangeiros em
Israel. Hobbes observa que ele legislou (p. 176), depds Abiatar, o
sacerdote (p. 402), realizou atos de consagragdo (p. 519) e Deus falou
com ele num sonho (p. 359).

* SAMUEL. Ultimo e maior dos juizes e o primeiro profeta,
tratado no Antigo Testamento como a figura mais importante depois de
MOISES. Tendo recebido revelagdes divinas desde a infancia, assumiu
o governo de Israel depois de um desastre nacional. Com ele terminou
o governo de sacerdotes e juizes enviados por Deus: seus filhos eram
tdo corruptos que sua conduta provocou descontentamento em relagéo
a hierocracia e o pedido de que fosse substituida por uma monarquia.
Deus disse a Samuel que aquiescesse (c. 1000 a.C.). O primeiro rei,
SAUL, apoiava-se nos conselhos de Samuel, chegando a consultar uma
necromante em Endor numa tentativa va de entrar em contato com
Samuel depois de sua morte. Samuel também indicou Davi como
sucessor de Saul.

* SANSAO. Um dos juizes (c. 1070 a.C.), inspirado por Deus
para realizar feitos de grande for¢a em prol de Israel, mas sua
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amante Dalila foi corrompida e o traiu, revelando seu segredo aos seus
inimigos filisteus. Cometeu suicidio fazendo o templo ruir sobre ele e
sobre os chefes filisteus.

SATURNINO, Lucio. Politico romano, foi tribuno do povo em
103 a.C. e apoiou o programa de reformas de MARIO. De

pois de disturbios durante o terceiro tribunado de Saturnino,

em 99, Mario obedeceu relutante a uma ordem senatorial para
prendé-Io, e Saturnino foi morto na luta que se seguiu.

SATURNO. Deus romano da semeadura e do cultivo da

terra, teria reinado na Italia numa idade de ouro anterior aos registros
histdricos. As festividades a ele consagradas em Roma, as Saturnais,
eram a principal celebracdo do inverno.

* SAUL. Primeiro rei de Israel (c. 1000 a.C.). Seu reinado
comegou com a derrota dos amonitas em Jabes de Galaad. Mas entdo
ele arrogou para si poderes sacerdotais e entrou em

composi¢do com Agag, rei dos amonitas, poupando sua vida e
contrariando assim as instrugdes de Deus. Depois disso, Samuel ungiu
DAVI para suceder a Saul. Saul voltou-se contra Davi, mas este se
recusou a mata-lo. Depois da morte de Samuel, Saul tentou falar com
ele por meio de uma necromante
em Endor; diz-se que Deus usou a feiticeira para transmitir a Saul seu
descontentamento. Pouco tempo depois Saul caiu no combate contra os
filisteus.

* SEDECIAS. Um dos quatrocentos profetas da corte de ACAB
e, aparentemente, seu lider.

SELDEN,John (1584-1654). Importante politico e tedrico politico
inglés, foi membro dos parlamentos na década de 1620 e do Longo
Parlamento. Opunha-se tanto ao realismo extremo
como ao presbiterianismo, e escreveu muitas obras sobre historia,
Constituicdo inglesa e sobre a lei de natureza. De todos os seus
contemporaneos, era quem tinha maior afinidade intelectual com
Hobbes (embora so tenham se conhecido depois

da publicagdo de Leviatd, tendo Hobbes lhe enviado uma copia de
presente). Na p. 84, Hobbes faz referéncia a obra de Selden, Titles of
Honour (1614), estudo sobre a relagdo entre a nobreza e a monarquia
em todos os estados europeus.
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SILVESTRE 1, papa. Papa de 314 a 335, diz-se (erroneamente)
que batizou CONSTANTINO, que lhe teria outorgado poder imperial
sobre Roma. Foi papa na época do Concilio de Nicéia (325).

SKANDERBEG (Iskander Bey, 1403-68). Sérvio que chegou ao
poder como general do Sultdo de Constantinopla, renunciou ao
islamismo e a lealdade aos turcos em 1443 e criou a Albania
independente, que perdurou até sua morte.

SOCRATES (469-399 a.C.). Principal influéncia filosofica sobre
PLATAO, que teria registrado suas idéias em seus dialogos. Foi
professor de filosofia em Atenas, e em 404 foi acusado de impiedade e
corrupgdo dos jovens da cidade. Condenado a morte, bebeu a cicuta
prescrita por lei na primavera de 399.

* SOFONIAS. E mencionado como profeta no primeiro versiculo
do livro do Antigo Testamento que leva seu nome.

Trata sobretudo dos juizos de Deus contra os adoradores de

BAAL. Estudiosos modernos (diferentemente de Hobbes) si
tuam-no no reinado de JOSIAs.

SOLON (e. 639-c. 559 a.C.). Lider politico de Atenas em sua
disputa com Mégara pelo controle de Salamina e posteriormente
arconte de Atenas (c. 595) com poderes ilimitados.

Remodelou a Constituigdo ateniense, aumen,tando o poder da
assembléia popular.

SUAREZ, Francisco de (1584-1617). Nascido em Granada
(Espanha), tornou-se jesuita e lecionou teologia em varias universidades
ibéricas e em Roma. Foi o principal metafisico aristotélico moderno,
considerado uma autoridade tanto por pro
testantes como por catdlicos (embora tenha escrito contra os
protestantes em algumas de suas obras mais polémicas). Em Leviatd
(p. 73) Hobbes ridiculariza uma passagem extraida de De Concursu,
Motione et Auxilio Dei (11.1.6), da obra de Suarez, Varia
Opuscula Theologica (Madri, 1599), p. 20.

SULA, Lucio Cornélio (138-78 a.C.). General romano vitorioso
que se tornou o principal rival e oponente de MARIo. Em 82 derrotou
o partido popular e se tornou ditador; milhares foram mortos na
proscrigdo por ele ordenada de supostos
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inimigos da republica. Abdicou viveu inesperadamente em 79 e
em retiro até a morte.

* SUSANA. Ver JOANA.

SYLLA. Ver SULA.

TARQUINIO (Lucius Tarquinius Superbus). Ultimo rei lendério
de Roma, teria chegado ao poder em 534 a.C. Conquistou algumas
cidades vizinhas, mas em 510 a.C. seu filho (também chamado
Tarquinius) violentou Lucrécia, esposa de seu primo Colatino, e toda a
familia foi expulsa de Roma por um levante popular, que também
aboliu a propria monarquia.

TEODOSIO 1 (c. 346-95). General romano que se tornou
imperador em 379, derrotou os godos e pacificou o império. Tornou-se
cristdo trinitdrio em 380. Em 390, depois de uma matanca em
Tessaloénica por causa do assassinato do governador local, foi
excomungado por AMBROSIO e teve de fazer oito meses de
peniténcia. Reconciliou-se mais tarde com Ambrosio e teria morrido
em seus bracos.

* TIAGO. Filho de Zebedeu, pescador da Galiléia, foi chamado,
junto com seu irmao Jodo, para ser um dos doze apostolos. Apelidados
de "filhos do trovao" por Jesus, os irmaos foram censurados por ele por
sua impetuosidade.

TrTO LiVIO (Titus Livius, 59 a.C.-17 d.C.). Nascido em Padua,
passou a maior parte de sua vida em Roma. Escreveu uma histéria de
Roma de 749 a 9 a.C., em 142 livros, dos quais 35 sobreviveram, que
abrange o periodo dos reis e dos primordios da reptblica. A historia foi
muito popular durante a Idade Média e o Renascimento; os Discorsi
de Maquiavel sdo um comentario sobre os primeiros dez livros.
Hobbes faz referéncia a duas passagens: na p. 61 refere-se a um
incidente em XLI.13.2, e na p. 550 (a canonizagdo de Romulo
conforme relato de Julio Proculo) em 1.16.5-8.

TOMAS DE AQUINO (Thomas Aquinas, 1225-74). Nascido
perto de Napoles, tornou-se dominicano em 1243 e discipulo do
filosofo Alberto Magno. A partir de 1248 comegou a publicar
comentarios sobre ARISTOTELES, e de 1252 a 1258 lecio
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nou em Paris (e posteriormente em varias universidades italianas). Foi
o mais influente filésofo escolastico, sobretudo por meio de sua Suma
teologica.

* TOME. Um dos doze apéstolos, que aparece pessoalmente
apenas no evangelho de JOAo, onde seu cepticismo em relagio &
ressurrei¢do de Cristo foi rebatido por prova tatil. O Evangelho de Séo
Tomé ¢ um dos livros apécrifos do Novo Testamento.

* URIAS. Ver DAVL
URSICINO. Candidato derrotado a elei¢do papal de 366,
vencida por DAMAso.

VALENTE. Imperador romano (374-8). Foi escolhido por seu
irmdo Valentiniano I para governar o Império Oriental, e foi derrotado
e morto pelos visigodos na batalha de Adrianapolis. Foi um ardente
partidario dos arianos.

VARRAO, Marcus Terentius (116-27 a.C.). Opositor de CESAR
na guerra civil, retirou-se para a vida privada no governo de
AUGUSTO. Escreveu uma imensa obra sobre a Antiguidade romana,
incluindo uma historia da lingua latina em De Lingua Latina.
Fragmentos de sua obra sobre religides da Antiguidade foram
preservados em escritores posteriores.

VENUS. Deusa romana da fertilidade, posteriormente
identificada com a grega Afrodite.

VIRGILIO (Publius Vergilius Maro, 70-19 a.C.). Nasceu em
Mantua, tornou-se o mais famoso poeta latino, tendo escrito as
Eclogas, as Gedrgicas ¢ a Eneida. Hobbes cita na p. 381 a Eneida VI
578-9.

* ZACARIAS. Profeta, mencionado com AGEU no Livro de
Esdras. O Livro de Zacarias, provavelmente escrito por Zacarias, data
de 520-500 a.C.

ZACARIAS, papa (741-52). De familia grega, nasceu na
Caldbria; reconheceu Pepino, o Breve, como rei por direito dos
francos, em 751 (ver CmLPERICo).
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* ZAQUEU. Importante coletor de impostos de Jerico que se
tornou discipulo de Jesus. Retribuiu o perddo de Cristo por seus
pecados doando metade de seus bens aos pobres e restituindo o
quadruplo aos que tinha defraudado.

ZENAO DE CICIO (355-263 a.C.). Fundador da filosofia
estoica, abriu uma escola no portico da agora em Atenas, depois de
estudar com varios mestres, cinicos, sofistas e platonicos.

CXI



Fig. 1. T. Hobbes, Leviathan (Londres, 1651), frontispicio, 240 x 155
mm.
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Fig. 2. T. Hobbes, Leviathan (1651), frontispicio. Eg. 1910,248 x 173 mm.

AO MEU MUI ESTIMADO
AMIGO Sr. FRANCIS
GODOLPHIN DE GODOLPHIN.

Estimado Senhor,

AProuve a vosso mui merecedor irmdo, Sr. Sidney Godolphin, quando
era ainda vivo, considerar dignos de aten¢do os meus estudos, e além disso
privilegiar-me, conforme sabeis, com testemunhos efetivos da sua boa opinido,
testemunhos que em si mesmos ja eram grandes, e maiores eram ainda pelo
merecimento da sua pessoa. Pois, de todas as virtudes que ao homem é dado
ter, seja a servigo de Deus, seja a servigo do seu
pais, da sociedade civil ou da amizade particular, nenhuma deixava de
manifestadamente se revelar na sua conversagdo, ndo que fossem adquiridas
por necessidade ou constituissem uma afetagdo de momento, mas
porque lhe eram inerentes e brilhavam na genmerosa constitui¢io da sua
natureza. E portanto em sinal de honra e gratidio para com ele, e de devogio
para convosco, que humildemente vos dedico este meu discurso sobre a
republica. Ignoro como o mundo o ird receber, ou como se poderd re
fletir naqueles que lhe parecerem ser favoraveis. Pois, num caminho cercado
por aqueles que, se batem de um lado, por excessiva liberdade, e, de outro, por
excessiva autoridade, é dificil passar sem ferimentos por entre as langas de
cada um. No entanto, creio que o esfor¢o para promover o
poder civil ndo devera ser pelo poder civil condenado, tampouco os
particulares, ao repreendé-lo, declaram julgar demasiado grande esse poder.
Além do mais, ndo é dos homens no poder que falo, e sim (em abstrato) da sede
do poder (tal como aquelas simples e imparciais criaturas no Capitdlio de
Roma, que com o seu ruido defendiam os que la dentro estavam, ndo porque

fossem quem eram, mas apenas porque ld se encon
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travam), sem oftnder ninguém, creio, a ndo ser os de fora, ou os de dentro (se
de tal esPécie os houver) que lhes sejam favoraveis. O que talvez

possa ser tomado como grande ofinsa sdo certos textos das Sagradas
Escrituras, por mim usados com uma finalidade diferente da que geralmente por
outros é visada. Mas fi-lo com a devida submissdo, e também, dado o meu
assunto, porque tal era necessario. Pois eles sdo as fortificagées avangadas do
inimigo, de onde este impugna o poder civil. E se apesar disto verificardes que o
meu trabalho é desacreditado por todos, talvez vos apraza excusar-vos, dizendo
que sou um homem que ama as proprias opiniées e acredita em tudo o que diz,
que honrei vosso irmdo, como vos honro a vos, e nisso me apoiei para assumir o

titulo (sem vosso conhecimento) de ser, como sou,

SENHOR,

Vosso mui humilde e mui
obediente servidor THO.
HOBBES

Paris, 15/25 de abril de 1651.
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INTRODUCAO.

Assim como em tantas outras coisas, a NATUREZA (a arte [I]
mediante a qual Deus fez e governa o mundo) ¢ imitada pela arte dos
homens também nisto: que lhe é possivel fazer um animal artificial.
Pois, considerando que a vida ndo passa de um movimento dos
membros, cujo inicio ocorre em alguma parte principal interna, por que
ndo poderiamos dizer que todos os autématos (maquinas que se movem
por meio de molas e rodas, tal como um reldgio) possuem uma vida
artificial? Pois o que é o coragdo, sendo uma mola; e os nervos, sendo
outras tantas cordas; e as juntas, sendo outras tantas rodas, imprimindo
movimento ao corpo inteiro, tal como foi projetado pelo Artifice? E a
arte vai mais longe ainda, imitando aquela criatura racional, a mais
excelente obra da natureza, o Homem. Porque pela arte é criado aquele
grande LEVIATA a que se chama REpUBLICA, ou ESTADO (em
latim CrV"ITAS), que ndo ¢ sendo um homem artificial, embora de
maior estatura ¢ forca do que o homem natural, para cuja protegdo e
defesa foi projetado. E no qual a soberania ¢ uma alma artificial, pois
da vida e movimento ao corpo inteiro; os magistrados e outros
jitnciondrios judiciais ou executivos, juntas artificiais; a recompensa e
o castigo (pelos quais, atados a sede da soberania, todas as juntas e
todos os membros se movem para cumprir o seu dever) sdo os nervos,
que fazem o mesmo no corpo natural; a riqueza e prosperidade de
todos
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os membros individuais sdo afor¢a, Salus Populi (a seguranga do
povo) é sua tarefa; os conselheiros, através dos quais todas as coisas
que necessita saber lhe sdo sugeridas, sdo a memoria; a eqiiidade e as
leis, uma razdo e uma vontade artificiais; a concoérdia é a saude; a
sedi¢do € a doenga; e a guerra civil ¢ a morte. Por Gltimo, os pactos e
convengoes mediante os quais as partes deste Corpo Politico foram
criadas, reunidas e unificadas assemelham-se aquele Fiat, ao Facamos
o homem proferido por Deus na Criagao. ,/.

Para descrever a natureza deste homem artificial, éxami
narei:

Primeiro a sua matéria e o seu artifice, que sdo, ambos, 0
homem.

Segundo, como e por meio de que convengdes ¢ feito;c quais sdo
os direitos e o0 justo poder ou autoridade de um soberano; € o que o
preserva e o desagrega.

Terceiro, o que ¢ uma republica cristd.

Quarto, o que é o Reino das Trevas.

Relativamente ao primeiro aspecto, ha um ditado do qual
ultimamente muito se tem abusado: a sabedoria nio se adquire pela
leitura dos livros, mas dos homens. Em conseqiiéncia disso aquelas
pessoas que, em sua maioria, sao incapazes de apresentar outras provas
da sua sabedoria tém grande deleite em mostrar o que pensam ter lido
nos homens, através de impiedosas censuras que fazem umas as outras,
pelas costas. Mas haum outro ditado que ultimamente ndo tem sido
compreendido, gragas ao qual os homens poderiam realmente aprender
a ler-se uns aos outros, caso se dessem ao trabalho de o fazer, isto &,
Nosce te ipsum, Lé-te a ti mesmo. Esse ditado ndo pretendia ter o
sentido, atualmente habitual, de aprovar a barbara conduta dos
detentores do poder para com os seus inferiores, ou de levar homens de
baixa estirpe a um comportamento insolente para com o0s seus
superiores. Pretendia ensinar-nos que, gracas a semelhanca de
pensamentos ¢ paixdes de um homem para com o0s pensamentos e
paixdes de outro, quem olhar para den
tro de si mesmo e considerar o que faz quando pensa, oPina,
raciocina, tem esperanga e medo, etc., ¢ por quais motivos o faz,
podera
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por esse meio ler e conhecer quais os pensamentos ¢ as paixdes de
todos os outros homens, em circunstincias idénticas. Refiro-me a
semelhanca das paixdes, que sdo as mesmas em todos os homens,
desejo, medo, esperanga etc., ¢ nao a semelhanca dos objetos das
paixdes, que sdo as coisas desejadas, temidas, esperadas etc. Quanto
a estas Ultimas, a constitui¢do individual e a educagdo de cada um sdo
tdo variaveis e tdo faceis de ocultar ao nosso conhecimento, que as
letras do coragdo humano, emaranhadas e confusas como sdo, devido a
dissimulagdo, & mentira, ao fingimento e as doutrinas erroneas, s6 se
tornam legiveis para quem investiga os coragdes. E, embora por vezes
descubramos os designios dos homens através das suas agdes, tentar
fazé-lo sem compard-las com as nossas, distinguindo todas as
circunstancias capazes de alterar o caso, ¢ 0 mesmo que decifrar sem
ter uma chave e deixar-se as mais das vezes enganar, quer por €Xcesso
de confianca ou por excesso de desconfianga, conforme aquele que 1&
seja um bom ou mau homem.

Mas, mesmo que um homem seja capaz de ler perfeitamente um
outro através das suas agdes, isso servir-lhe-4 apenas com os seus
conhecidos, que sdo muito poucos. Aquele que vai governar uma
nagdo inteira deve ler, em si mesmo, ndo este ou aquele individuo em
particular, mas o género humano. Embora fazer isso seja dificil, mais
ainda do que aprender qualquer lingua ou qualquer ciéncia, depois de
eu ter exposto claramente e de maneira ordenada a minha propria
leitura, o trabalho deixado a outro sera apenas decidir se também ndo
encontra 0 mesmo em si proprio. Pois esta espécie de doutrina ndo
admite outra demonstragdo.

13



PARTE 1.

DO HOMEM.

CAPo 1. Da
SENSACAO.

No que se refere aos pensamentos do homem, consideralos-ei (3]
primeiro isoladamente, e depois em cadeia, ou dependentes uns dos
outros. Isoladamente, cada um deles ¢ uma representacdo ou
aparéncia de alguma qualidade, ou outro acidente de um corpo
exterior a nds, o que comumente se chama um objeto. Esse objeto atua
nos olhos, nos ouvidos, e em outras partes do corpo do homem, e pela
forma diversa como atua produz aparéncias diversas.

A origem de todas elas ¢ aquilo que denominamos SENSA¢AQO
(pois ndo ha concepgao no espirito do homem que primeiro ndo tenha
sido originada, total ou parcialmente, nos 6rgdos dos sentidos). O resto
deriva daquela origem.

Para o que agora nos ocupa, ndo ¢ tdo necessario conhecer a
causa natural da sensagdo, e escrevi largamente sobre o assunto em
outro lugar. Contudo, para preencher cada parte do meu presente
método, repetirei aqui rapidamente o que foi dito.

A causa da sensagdo ¢ o corpo exterior, ou objeto, que pressiona
o orgdo proprio de cada sentido, seja de forma imediata, como no
gosto e no tato, seja de forma mediata, como na visdo, no ouvido e no
olfato; essa pressdo, pela mediagdo
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dos nervos e outras cordas e membranas do corpo, prolongada para
dentro em dire¢do ao cérebro e ao coragdo, causa ali uma resisténcia,
contrapressdo, ou esfor¢o do coragdo, para se transmitir; esse esforgo,
porque para fora, parece ser de algum modo exterior. E ¢ a esta
aparéncia ou ilusdo que os homens chamam sensagdo, e consiste, no
que se refere a visdo, numa Juz, ou cor figurada, em relagio ao ouvido,
num som; em relagdo ao olfato, num cheiro; em relagao a lingua e
paladar, num sabor,; e em relagdo ao resto do corpo, em frio, calor,
dureza, macieza, e outras qualidades, tantas quantas discernimos pelo
sentir. Todas estas qualidades denominadas sensiveis estdo no objeto
que as causa, mas sdo muitos os movimentos da matéria que
pressionam os nossos 0rgdos de maneira diversa. Ta~bém em nos, que
somos pressionados, elas nada mais sdo do que movimentos diversos
(pois o movimento nada produz senio o movimento). Mas a sua
aparéncia para noés ¢ ilusdo, quer quando estamos acordados, quer
quando estamos sonhando. E do mesmo modo que pressionar, esfregar
ou bater nos olhos nos faz imaginar uma luz, e pressionar o ouvido
produz um som, também os corpos que vemos ou ouvimos produzem o
mesmo efeito pela sua acdo forte, embora ndo observada. Porque, se
essas cores € sons estivessem nos corpos ou objetos que os causam,
nao poderiam ser separados deles, como nos espelhos e nos ecos por
reflexdo vemos que eles sdo, nos quais sabemos que a coisa que vemos
estd num lugar e a aparéncia em outro. E, muito embora, a uma certa
distancia, o proprio objeto real pareca investido da ilusdo que provoca
em nds, o objeto €, ainda assim, uma coisa, ¢ a imagem ou ilusdo,
uma"outra. De tal modo que em todos os casos a sensagdo nada mais é
do que a ilusdo originaria causada (como disse) pela pressdo, isto €,
pelo movimento das coisas exteriores nos nossos olhos, ouvidos e
outros 6rgaos para tal destinados.

Mas a filosofia escolastica, por meio de todas as universidades da
cristandade, baseadas em certos textos de Aristételes, ensina outra
doutrina e diz, a respeito da causa da visd@o, que a coisa vista envia em
todas as diregdes uma species visivel ou,
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traduzindo, uma exibi¢do, aparigdo ou aspecto visivel, ou um ser visto,
cuja recepgdo nos olhos é a visdo. E, quanto a causa da audigdo, dizem
que a coisa ouvida envia uma species audivel, isto é, um aspecto
audivel, ou um ser audivel, o qual, entrando no ouvido, faz a audicdo.
Pior, mesmo no que se refere a causa do entendimento, dizem que a
coisa compreendida emite uma species inteligivel, isto é, um ser
inteligivel visto, o qual, entrando no entendimento, nos faz entender.
Niao digo isto para criticar o uso das universidades, mas porque,
devendo mais adiante falar do seu papel na republica, tenho de
mostrar, em todas as ocasides em que isso vier a proposito, que coisas
devem nelas ser corrigidas, entre as quais temos de incluir a freqiiéncia
do discurso insignificante.

CAPo 1. Da
IMAGINACADO.

Nenhum homem duvida da verdade da seguinte afirmagio:
quando uma coisa estd em repouso, permanecera sempre em repouso, a
ndo ser que algo a coloque em movimento. Mas esta outra afirmagdo
ndo ¢ tdo facilmente aceita, muito embora a razdo seja a mesma (a
saber, que nada pode mudar por si s6): quando alguma coisa estd em
movimento, permanecera eternamente em movimento, a ndo ser que
algo a pare. Porque os homens julgam, ndo apenas os outros homens,
mas todas as outras coisas, por si mesmos, e, porque depois do
movimento se acham sujeitos a dor e ao cansago, pensam que todo o
resto se cansa do movimento e procura espontaneamente O repouso,
sem meditarem se ndo consiste em algum outro movimento esse desejo
de repouso que encontram em si proprios. Dai os escolasticos
afirmarem que os corpos pesados caem por causa de um apetite para
repousar e conservar sua natureza no lugar mais adequado para eles,
atribuindo, de maneira
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absurda, a coisas inanimadas o apetite e o conhecimento do que ¢ bom
para a sua conservacgdo (o que é mais do que o homem possui).

Uma vez em movimento, um corpo move-se eternamente (a
menos que algo o impega), e, seja o que for que o faga, ndo o pode
extinguir totalmente num s6 instante, mas apenas com o tempo €
gradualmente. Assim, o que vemos acontecer na agua - cessado o
vento, as ondas continuam a rolar durante muito tempo ainda -,
acontece também no movimento produzido nas partes internas do
homem, quando ele vé, sonha etc., pois apds a desapari¢do do objeto,
ou quando os olhos estdo fechados, conservamos ainda a imagem da
coisa vista, embora mais obscura do que quando a vemos. E ¢ a isto
que os latinos chamam imaginagdo, por causa da imagem criada pela
visdo, e aplicam o mesmo termo, ainda que indevidame~te, a todos os
outros sentidos. Mas os gregos chamam-lhe ilusdo, que significa
aparéncia, termo tdo adequado a um sentido como a outro. A
IMAGINACAO nada mais ¢, portanto, que uma sensagdo em declinio,
e encontra-se nos homens, tal como em muitos outros seres vivos, quer
estejam adormecidos, quer estejam despertos.

O declinio da sensa¢do nos homens acordados ndo ¢ o declinio
do movimento produzido nos sentidos, mas o seu obscurecimento,
assim como a luz do sol obscurece a luz das estrelas, as quais nem por
isso deixam de exercer a virtude pela qual sdo visiveis, durante o dia
menos do que a noite. Mas porque, entre os muitos golpes que os
nossos olhos, ouvidos e outros Orgdos recebem dos corpos exteriores,
s6 ¢ sensivel o golpe predominante, assim também, sendo a luz do sol
predominante, ndo somos afetados pela acdo das estrelas. E quando
qualquer objeto ¢ afastado dos nossos olhos, muito embora permaneca
a impressdo que fez em nos, outros objetos mais presentes sucedem-se
e agem sobre nds, e a imaginagdo do passado fica obscurecida e
enfraquecida, tal como a voz de um homem no ruido diario. Daqui se
segue que, quanto mais tempo decorre desde a visdo ou sensagdo de
qualquer objeto, tanto mais fraca ¢ a imaginagdo. Pois a continua
mudanga do corpo
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do homem destréi com o tempo as partes que na sensagdo foram
movimentadas, de tal modo que a distancia no tempo e no
espago tém ambas o mesmo efeito em nds. Pois tal como, a grande
distancia no espago, os objetos para que olhamos nos aparecem opacos
¢ indistintos nos seus pormenores, ¢ as vozes se tornam fracas e
inarticuladas, assim também, depois de uma grande distancia no
tempo, a nossa imaginacdo do passado ¢ fraca e perdemos, por
exemplo, das cidades que vimos, muitas ruas especificas e, das agdes,
muitas circunstancias especificas. Esta sensa¢do em declinio, quando
queremos exprimir a propria coisa (digo, a ilusdo mesma), denomina-
se imaginagdo, como ja disse anteriormente; mas, quando queremos
exprimir o declinio e significar que a sensagdo é evanescente, antiga e
passada, denomina-se memoria. Assim, a imaginagdo e a memoria sao
uma e mesma coisa, que, por varias razdes, tem nomes diferentes.
Muita memoria, ou a memoéria de muitas coisas, chamase
experiéncia. A imaginagdo diz respeito apenas aquelas coisas que
foram anteriormente percebidas pelos sentidos, de uma s vez, ou por
partes em varias vezes. A primeira (que consiste em imaginar o objeto
na sua totalidade, tal como ele se apresentou aos sentidos) ¢ a
imaginagdo simples, como quando ima
ginamos um homem ou um cavalo que vimos antes; a outra
écomposta, como quando, pela visdo de um homem num determinado
momento ¢ de um cavalo em outro momento, concebemos no nosso
espirito um centauro. Assim, quando alguém compde a imagem da sua
propria pessoa com a imagem das acgdes de outro homem, por
exemplo, quando um homem se imagina um Hércules, ou um
Alexandre (o que freqiientem ente acontece aqueles que léem muitos
romances), trata-se de uma imaginacdo composta e, na verdade, nada
mais ¢ do que uma fic¢do do espirito. Existem também outros tipos de
imaginacdo que surgem nos homens (ainda que em estado de vigilia)
devido a uma forte impressdo produzida nos sentidos, como acontece
quando, depois de olharmos fixamente para o Sol, a impressdo deixa
diante dos nossos olhos uma imagem do Sol, que se conserva durante
muito tempo; ou quando, depois de
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atentar longa e intensamente para figuras geométricas, o homem (ainda
que em estado de vigilia) tem no escuro as imagens de linhas e angulos
diante dos seus olhos. Este tipo de ilusdo ndo tem nenhum nome
especial, por ser coisa que comumente o discurso dos homens ndo
classifica.

As imaginagdes daqueles que se encontram adormecidos
denominam-se sonhos. E também estas (tal como as outras
imaginacdes) estiveram anteriormente, total ou parcialmente, na
sensacdo. E porque, na sensagdo, o cérebro e os nervos, que constituem
orgdos necessarios dos sentidos, estdo de tal modo entorpecidos que a
acdo dos objetos externbs ndo os move com facilidade, ndo pode haver
no sono nenhuma imaginagdo e portanto nenhum sonho que ndo
provenha da agitagdo das partes internas do corpo do homem. A
inquietacdo dessas partes internas, pela conexao que tém com o cérebro
e outros oOrgdos, mantém-nos em movimento, € por isso cas
imaginagdes ali anteriormente formadas aparecem como se o homem
estivesse acordado, salvo que, estando agora os 6rgdos dos sentidos
entorpecidos, e ndo havendo nenhum novo objeto capaz de os dominar
e obscurecer com uma impressdo mais vigorosa, um sonho tem de ser
mais claro, em meio a este siléncio dos sentidos, do que os nossos
pensamentos quando despertos. Disto se segue que ¢ dificil, e talvez
mesmo impossivel, estabelecer uma distingdo clara entre sensagdo e
sonho. No que me diz respeito, quando considero que nos sonhos nio
penso muitas vezes nem constantemente nas mesmas pessoas, lugares,
objetos, acdes que ocupam o meu pensamento quando estou acordado,
e que sonhando ndo recordo uma tdo longa cadeia de pensamentos
coerentes como em outros 1,llomentos, e porque acordado observo
muitas vezes o absurdo dos sonhos, mas nunca sonho com os absurdos
dos meus pensamentos despertos, basta-me, estando desperto, saber
que ndo sonho, muito embora, quando sonho, me julgue atordado.

E, uma vez que os sonhos sdo causados pela perturbacdo de
algumas das partes internas do corpo, perturbagdes diversas tém de
causar sonhos diversos. Por isso ¢ que deitar-se com
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frio provoca sonhos de terror e faz surgir o pensamento e a imagem de
alguns objetos pavorosos (pois sdo reciprocos o movimento do cérebro
para as partes internas e o das partes internas para o cérebro). E do
mesmo modo que a cdlera provoca, quando estamos acordados, calor
em algumas partes do corpo, quando estamos dormindo, o calor
excessivo de algumas das partes também provoca a cdlera, e forma n0
cérebro a imaginacdo de um inimigo. Da mesma maneira, tal como a
gentileza natural causa desejo quando estamos despertos, e o desejo
provoca calor em certas outras partes do corpo, assim também o
excesso de calor nessas partes, enquanto dormimos, forma no cérebro
uma imaginagdo de alguma gentileza que tenha sido demonstrada. Em
suma, o0s nossos sonhos sdo o reverso das nossas imaginagdes
despertas, iniciando-se o movimento por um lado quando estamos
acordados e pelo outro quando sonhamos.

Observa-se a maior dificuldade em discernir o sonho dos
pensamentos despertos quando, por qualquer razdo, nos apercebemos
de que ndo dormimos, o que ¢ facil de acontecer a um homem cheio de
pensamentos terriveis e cuja consciéncia se encontra muito perturbada,
e dorme sem mesmo ir para a cama ou tirar a roupa, cabeceando numa
cadeira. Pois aquele que se esfor¢a por dormir e cuidadosamente se
deita para adormecer, no caso de lhe sobrevir alguma imagem insolita
¢ extravagante, s6 a pode pensar como um sonho. Lemos acerca de
Marco Bruto (aquele a quem a vida foi concedida por Julio César
e que foi também o seu valido, e que apesar disso o matou) de que
maneira em Filipe, na noite antes da batalha contra César Augusto, viu
uma tremenda apari¢do, que ¢é freqientemente narrada pelos
historiadores como uma visdo, mas, consideradas as circunstincias,
podemos facilmente ajuizar que nada mais foi do que um breve sonho.
Pois estando sentado na sua tenda, pensativo e perturbado com o
horror do seu ato temerario, ndo lhe foi dificil, ao dormitar no frio,
sonhar com aquilo que mais o atemorizava, e esse temor, assim como
gradualmente o fez acordar, também gradualmente deve ter feito
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a aparicdo sumir. E, ndo estando seguro de ter dormido, ndo podia ter
nenhuma razio para julga-la um sonho, ou algo sendo uma visdo. E
isto ndo ¢ um acidente muito raro, pois mesmo aqueles que estdo
perfeitamente acordados, se forem assustadigos e supersticiosos, se
estiverem obcecados por contos de horror e sozinhos no escuro, estio
sujeitos a tais ilusdes e julgam ver espiritos e fantasmas de pessoas
mortas passeando nos cemitérios, quando ¢ apenas a imaginacdo deles,
ou entdo a velhacaria de algumas pessoas que se servem desse temor
supersticioso para andar disfargadas de noite em lugares que ndo
gostariam que se soubesse serem por elas freqiientados.

Desta ignorancia quanto ao modo de distinguir os sonhos de
outras ilusdes fortes, da visdo e da sensagdo, nasceram, no passado, a
maior parte da religido dos gentios, os quais adoravam satiros, faunos,
ninfas, e outros seres semelhantes, ¢ nos nossos dias a opinido que a
gente grosseira tem das fadas, fantasmas, ¢ gnomos, ¢ do poder das
feiticeiras. Quanto as feiticeiras, ainda que sua feiticaria ndo seja,
segundo penso, um poder real, € justo puni-las, pela falsa crenga que
possuem de ndo praticarem nenhum mal, somada a seu propoésito de o
praticarem se puderem, estando a sua atividade mais proxima de uma
nova religido do que de uma arte ou uma ciéncia. E quanto as fadas e
fantasmas ambulantes, creio manter-se a opinido de que existem com o
propdsito expresso ou nao refutado de dar crédito ao uso do exorcismo,
das cruzes, da agua-benta, e outras tantas invencdes de homens
espirituais. Nao ha duvida de que Deus pode provocar aparigdes nido
naturais. Porém, ndo é questdo central da fé cristd que ele as provoque
com tanta freqiiéncia que os homens devam temer tais coisas m\lis do
que temem a permanéncia, ou a modificacdo do curso da Natureza, que
ele também pode deter ¢ mudar. Ora, homens perversos, com o
pretexto de que Deus pode fazer qualquer coisa, levam a sua ousadia
ao ponto de afirmarem qualquer coisa, se lhes convier, ainda que a
julguem falsa. Cabe ao homem sensato s6 acreditar naquilo que a reta
razdo lhe apontar como crivel. Se desaparecesse este temor
supersticioso dos espiritos,
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e com ele os prognosticos tirados dos sonhos, as falsas profecias, e
muitas outras coisas dele dependentes, gracas as quais pessoas
ambiciosas ¢ astutas abusam da credulidade da gente simples, os
homens estariam muito mais preparados do que agora para a
obediéncia civil.

E esta devia ser a tarefa dos escolasticos, mas eles preferem
alimentar tal doutrina. Pois (ignorando o que seja a imaginagdo, ou a
sensagdo) aquilo que recebem, ensinam: uns dizem que as imagens
nascem de si mesmas, ndo tendo nenhuma causa; outros afirmam que ¢
mais comum nascerem da vontade, sendo os bons pensamentos
insuflados (inspirados) no homem por Deus, e os maus pensamentos,
pelo Diabo; ou entdo que os bons pensamentos sdo vertidos
(infundidos) no homem por Deus, e os maus pensamentos, pelo Diabo.
Alguns dizem que os sentidos recebem as espécies das coisas e as
transmitem ao senso comum, € O SeNso comum as transmite por sua
vez a imaginagdo, ¢ a imagina¢do a memoria, € a memoria ao juizo, tal
como coisas passando de mao em mdo, com muitas palavras que
tornam tudo incompreensivel.

A imaginagdo que ¢ suscitada no homem (ou em qualquer outra
criatura dotada da faculdade de imaginar) pelas palavras, ou quaisquer
outros sinais voluntarios, ¢ o que geralmente chamamos entendimento,
e ¢ comum ao homem e aos outros animais. Pois um céo treinado
entenderd o chamamento ou a reprimenda do dono, ¢ 0o mesmo
acontece com outros animais. Aquele entendimento que é proprio do
homem ¢ o entendimento nio s6 da sua vontade, mas também das suas
concepgdes € pensamentos, pela seqiiéncia e contextura dos nomes das
coisas em afirmagdes, negagdes, ¢ outras formas de discurso, ¢ deste
tipo de entendimento falarei mais adiante.
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CAPo II!. Da Segiiéncia
ou CADEIA de
Imaginacoes.

Por segiiéncia, ou CADEIA de pensamentos, entendo aquela
sucessdo de um pensamento a outro, que se denomina (para se
distinguir do discurso em palavras) discurso mental.

Quando o homem pensa em algo qualquer, o pensamento que se
segue nao ¢ tdo fortuito como poderia parecer. Nao ¢ qualquer
pensamento que se segue indiferentemente a um pensamento. Mas,
assim como ndo temos uma imaginagdo da qual n3o tenhamos tido
antes uma sensagao, na sua totalidade ou em parte, também nio temos
passagem de uma imaginacdo para outra se ndo tivermos tido
previall\ente o mesmo nas nossas sensagdes. A razdo disto ¢ a
seguinte: todas as ilusdes sdo movimentos dentro de nos, vestigios dos
movimentos produzidos nos sentidos; e os movimentos que
imediatamente se sucedem uns aos outros na sensagdo continuam
também juntos depois da sensagdo. Assim, vindo novamente o
primeiro para tomar lugar e ser predominante, o outro segue-o, por
coeréncia da matéria movida, & maneira da agua sobre uma mesa lisa,
que, quando se empurra uma parte com o dedo, o resto segue também.
Mas porque na sensagdo de uma mesma coisa percebida ora se sucede
uma coisa, ora outra, acontece com 0 tempo que ao imaginarmos
alguma coisa ndo ha certeza do que imaginaremos em seguida. SO
temos a certeza de que sera alguma coisa que antes, num ou noutro
momento, se suc~deu aquela.

Esta cadeia de pensamentos, ou discurso mental, ¢ de dois tipos.
a primeiro & desgovernado, sem designio, e inconstante, ndo havendo
nenhum pensamento apaixQnado para governar e dirigir aqueles que se
lhe seguem, como fim ou meta de algum desejo, ou outra paixdo. Neste
caso diz-se que os pensamentos vagueiam, e parecem impertinentes
uns aos outros, como acontece no sonho. Assim sdo comum ente os
pensamentos dos
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homens que ndo so estdo sem companhia mas também sem nenhuma
preocupacdo, embora mesmo entdo os seus pensamentos estejam tao
ocupados como em qualquer outro momento, mas desta vez sem
harmonia, como o som que um alatde fora de tom produziria a
qualquer homem ou, mesmo dentro do tom, a alguém que ndo
soubesse tocar. E contudo, neste turbulento registro do espirito, o
homem pode muitas vezes perceber o curso deste e a dependéncia de
um pensamento em relacdo a outro. Assim, num discurso da nossa
atual guerra civil, que coisa pareceria mais impertinente do que
perguntar (como efetivamente aconteceu) qual era o valor de uma
moeda romana? Contudo para mim a coeréncia era assaz manifesta,
pois o pensamento da guerra introduziu o pensamento da entrega do rei
aos seus inimigos; este pensamento trouxe o pensamento da entrega de
Cristo; e este, por sua vez, o pensamento das trinta moedas, que foram
o prego da traicdo: e daifacilmente se seguiu aquela pergunta
maliciosa. E tudo isto num breve momento, pois o pensamento ¢é
célere.

A segunda é mais constante por ser regulada por algum desejo ou
designio. Pois a impressdo feita por aquelas coisas que desejamos ou
tememos ¢ forte e permanente, ou (quando cessa por alguns
momentos) de rapido retorno. E por vezes tio forte que impede e
interrompe 0 nosso sono. Do desejo surge o pensamento de algum
meio que vimos produzir algo de semelhante aquilo que almejamos; e
do pensamento disso, o pensamento de meios para aquele meio; e
assim sucessivamente, até chegarmos a algum inicio dentro do nosso
proprio poder. E porque o fim, pela grandeza da impressdo, vem
muitas vezes ao espirito, nossos pensamentos serdo rapidamente
trazidos outra vez ao caminho certo se comegarem a vagar. a que,
observado por um dos sete sabios, o levou a dar aos homens o
seguinte preceito, que hoje estd esquecido, Respice
finem, o que significa que em todas as nossas acdes devemos olhar
muitas vezes para aquilo que queremos ter, pois deste modo
concentramos todos 0s nossos pensamentos na forma de o atingir.
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A cadeia dos pensamentos regulados ¢ de duas espécies:
primeira, quando, de um efeito imaginado, buscamos as causas ou os
meios que o produziram, e esta espéciec ¢ comum ao homem e aos
outros animais; a outra, a0 imaginarmos seja o que for, buscamos todos
os possiveis efeitos que podem por essa coisa ser produzidos ou, por
outras palavras, imaginamos o que podemos fazer com ela, quando a
tivermos. Desta espécie s6 tenho visto indicios no homem, pois se trata
de uma curiosidade pouco provavel na natureza de qualquer criatura
viva que ndo tenha outras paixdes além das sensuais, como por
exemplo a fome, a sede, a lascivia e a colera. Em suma, o discurso do
espirito, quando um designio o governa, nada mais ¢ do que uma
busca, ou faculdade de invengdo, que os latinos denominam sagacitas e
solertia, uma descoberta das causas de algum efeito presente ou
passado, ou dos efeitos de alguma causa passada ou presente. As vezes
o0 homem busca aquilo que perdeu, e, a partir do lugar e tempo em que
sentiu a sua falta, o seu espirito volta atrds, de lugar em lugar, de
momento em momento, para encontrar onde e quando o tinha; ou, em
outras palavras, para encontrar algum momento e lugar certo e limitado
no qual possa comegar um método de busca. Mais uma vez, dai os seus
pensamentos percorrem 0s mesmos lugares e momentos, a fim de
descobrir que a¢do ou outra ocasido poderiam fazé-lo perder o objeto.
A isto chamamos recordagdo, ou lembranga; os latinos chamam-lhe
reminiscentia, como se fosse um reconhecimento das nossas agdes
passadas.

As vezes 0 homem conhece um lugar determinado, no dmbito do
qual ele deve procurar, e entdo os seus pensamentos acorrem de todos
os lados para ali, assim como alguém que varre uma sala para encontrar
uma joia, ou um cachorro que percorre um campo para encontrar um
rastro, pu um homem que percorre o alfabeto para iniciar uma rima.

As vezes 0 homem deseja conhecer o resultado de uma
acdo, e entdo pensa em alguma acdo 'Semelhante no passado, e nos
resultados dela, uns apés os outros, supondo que resultados
semelhantes se devem seguir de agdes semelhantes. Assim,
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aquele que prevé o que acontecera a um criminoso reconhece aquilo
que ele viu seguir-se de crimes semelhantes no passado, tendo esta
ordem de pensamentos: o crime, o oficial de justica, a prisdo, o juiz e
as galés. A este tipo de pensamentos chamase previsdo, e prudéncia,
ou providéncia, e algumas vezes sabedoria, embora tal conjectura,
devido a dificuldade de observar todas as circunstancias, seja muito
falaciosa. Mas isto ¢ certo: quanto mais experiéncia das coisas
passadas tiver um homem, tanto mais prudente é, e as suas expectativas
raramente falham. SO o presente tem existéncia na natureza; as
coisas passadas tém existéncia apenas na memoria, mas as coisas que
estdo por vir nao tém existéncia alguma, sendo o futuro apenas uma
ficgdo do espirito, aplicando as seqiiéncias das a¢des passadas as agdes
que sdo presentes, o que ¢ feito com mais certeza por aquele que tem
mais experiéncia, mas ndo com a certeza suficiente. E muito embora se
denomine prudéncia quando o resultado corresponde a nossa
expectativa, contudo, por sua propria natureza, nada mais ¢ do que
suposi¢do. Pois a previsdo das coisas que estdo por vir, que ¢
providéncia, s6 compete aquele por cuja vontade as coisas devem
acontecer. Dele apenas, e sobrenaturalmente, deriva a profecia. O
melhor profeta naturalmente é o melhor adivinho, e o melhor adivinho,
o que ¢ mais versado e erudito nas questdes que adivinha, pois ele tem
maior numero de Signos pelos quais se guiar.

Um signo ¢ o evento antecedente do conseqilente e,
contrariamente, o conseqiiente do antecedente, quando conseqiiéncias
semelhantes foram anteriormente observadas. E quanto mais vezes
tiverem sido observadas, menos incerto é o signo. E, portanto, aquele
que possuir mais experiéncia em qualquer tipo de assunto tem maior
nimero de signos para adivinhar os tempos futuros, e,
conseqiientemente, ¢ o mais prudente. E muito mais prudente do que o
novato, tanto que ndo os iguala nenhuma vantagem de uma finura
natural e extemporanea, embora talvez os homens jovens pensem o
contrario.

Contudo, ndo ¢ a prudéncia que distingue o homem dos outros
animais. H4 animais que com um ano observam mais e
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buscam o que é bom para eles de uma maneira mais prudente do que
jamais alguma crianga poderia fazer com 10 anos.

Do mesmo modo que a prudéncia é uma suposicdo do
futuro, tirada da experiéncia dos tempos passados, também ha uma
suposicao das coisas passadas tirada de outras coisas (ndo futuras, mas)
também passadas. Pois aquele que tiver visto por que graus e fases um
Estado florescente primeiro entra em guerra civil e depois chega a
ruina, a vista das ruinas de qualquer outro Estado supora uma guerra
semelhante e fases semelhantes ali também. Mas esta conjectura tem
quase a mesma incerteza que a conjectura do futuro, sendo ambas
baseadas apenas na experiéncia.

Que eu me lembre, ndo existe nenhum outro ato do espirito
naturalmente implantado no homem que, para exercerse, exija algo
além de ser homem e viver com o uso dos seus cinco sentidos. Aquelas
outras faculdades, das quais falarei aos poucos e que parecem
caracteristicas ~penas do homem, sdo adquiridas e aumentadas com o
estudo e a industria e, as de muitos homens, apuradas por meio da
instrucdo e da disciplina, e procedem todas da invencdo das palavras e
do discurso. Pois além da sensagdo, dos pensamentos e da cadeia de
pensamentos, o espirito do homem ndo possui nenhum outro
movimento, muito embora, com a ajuda do discurso e do método, essas
faculdades possam se desenvolver tanto que permitem distinguir os
homens de todos os outros seres vivos.

Tudo o que imaginamos ¢ finito. Portanto, ndo existe nenhuma
idéia, ou concepg¢do de algo que denominamos infinito. Nenhum
homem pode ter no seu espirito uma imagem de magnitude infinita,
nem conceber uma velocidade infinita, um tempo infinito, ou uma
forga infinita, ou um poder infinito. Quando dizemos que alguma coisa
¢ infinita, queremos apenas dizer que ndo somos capazes de conceber
os limites e fronteiras da coisa designada, ndo tendo concepgdo da
coisa, mas da nossa propria incapacidade. Portanto, o nome de Deus ¢
usado ndo para nos fazer concebé-Io (pois ele € incompreensivel e a sua
grandeza e poder sdo inconcebiveis), mas para que o pos
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samos honrar. Também porque (como disse antes) tudo o que
concebemos foi primeiro percebido pelos sentidos, de uma vez so, ou
por partes, pois o homem ndo pode ter nenhum pensamento
representando uma coisa que ndo esteja sujeita a sensacdo. Nenhum
homem, portanto, pode conceber uma coisa qualquer, mas tem de a
conceber em algum lugar, e dotada de uma determinada magnitude, e
susceptivel de ser dividida em partes. Que alguma coisa esteja toda
neste lugar, e toda em outro lugar ao mesmo tempo; que duas, ou mais
coisas, possam estar num ¢ no mesmo lugar a0 mesmo tempo:
nenhuma destas coisas jamais sobreveio ou pode sobrevir aos sentidos;
ndo passam de discursos absurdos, a que se da crédito (sem nenhum
sentido) gragas a filésofos enganados e a escolasticos enganados ou
enganadores.

CAP.1V. Da
LINGUAGEM.

A invengdo da imprensa, conquanto engenhosa, comparada com
a invencdo das letras ¢ coisa de somenos importancia. Ignora-se quem
descobriu o uso das letras. Diz-se que o primeiro que as trouxe para a
Grécia foi Cadmus, filho de Agenor, rei da Fenicia. Invengao
proveitosa, decerto, pois preserva a memoria dos tempos passados e
une a humanidade, dispersa por tantas e tdo distantes regides da Terra,
apesar de todas as dificuldades, como as verificadas pela cuidadosa
observacao dos diversos movimentos da lingua, palato, 1abios e outros
orgdos da fala, em estabelecer tantas diferencas de caracteres quantas
as necessarias para recordar. Mas a mais nobre e util de todas as
invengdes foi a da LINGUAGEM, que consiste em nomes ou
designagbes e nas suas conexdes, pelas quais os homens
registram os seus pensamentos, os recordam, depois de passarem, e
também os manifestam uns aos outros para a utilidade e convivén
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. . ~ . L dos. De maneira que o primeiro uso dos nomes consiste em servirem de
cia reciprocas, sem o que nao haveria entre os homens nem republica, i .
. N . marcas ou notas de lembranga. Um outro uso consiste, quando muitos
nem sociedade, nem contrato, nem paz, tal como ndo existem entre os L. N
~ . usam as mesmas palavras, em exprimir (pela conexdo e ordem) uns aos
ledes, os ursos e os lobos. O primeiro . ,
. . . . N outros aquilo que concebem ou pensam de cada assunto, e também
autor da linguagem foi o proprio Deus, que ensinou a Addo a ) . . .
aquilo que desejam, temem, ou aquilo por que experimentam alguma

outra paixdo. E em razdo desse uso sdo chamados signos. Os usos
especiais da linguagem sdo os seguintes: em primeiro lugar, registrar
aquilo que por cogitagdo descobrimos ser a causa de qualquer coisa,
presente ou passada, e aquilo que achamos que as coisas presentes ou

maneira de designar as criaturas que lhe apresentava; as Escrituras
nada mais dizem a este respeito. Mas isto foi suficiente para o levar a
acrescentar mais nomes, conforme a experiéncia e o uso das criaturas
lhe exigiram, e para ligar esses nomes gradualmente de modo que se

fizesse compreender. E assim com o passar do tempo ele adquiriu toda . ] o
. . . ~ passadas podem produzir ou causar, o que em suma ¢ adquirir artes.
a linguagem de que precisava, embora nao fosse tdo abundante como .
. \ . . Em segundo lugar, para mostrar aos outros o conhecimento que
aquela de que necessita o orador ou o fildsofo. Pois nada encontrei nas o - . X
. . o . atingimos, ou seja, aconselhar e ensinar uns aos outros. Em terceiro
Escrituras que pudesse afirmar, direta ou indiretamente, que Addo

lugar, para darmos a conhecer aos outros as nossas vontades e

objetivos, a fim de que tenhamos a ajuda uns dos outros. Em quarto
lugar, para agradar e para nos deliciarmos, ¢ aos outros, brincando com

aprendeu os nomes de todas as figuras, nimeros, medidas, cores, sons,
imagens, relagdes e muito menos os nomes de palavras e de discursos,
como geral, especial, afirmativo, negativo, interrogativo, optativo, L
e . . ) as palavras, por prazer e ornamento, de maneira inocente.
infinitivo, todas elas Ttteis, e muito menos os de entidade, L
A estes usos correspondem quatro abusos. Primeiro, quando os
homens registram erradamente os seus pensamentos pela inconstincia
da significagdo das suas palavras, com as quais registram como ... ..

concepgdes suas aquilo que nunca conceberam, e deste modo se ‘linguagem.

intencionalidade, qiiididade e outras insignificantes palavras dos
escolasticos.

Mas toda esta linguagem adquirida e aumentada por Addo e sua
posteridade foi novamente perdida na torre de Babel, quando pela méo
. Sy i enganam. Em segundo lugar, quando
de Deus todos os homens foram punidos, devido a sua rebelido, com o - . . .
. e usam palavras de maneira metaférica, ou seja, com um sentido
esquecimento da sua primitiva linguagem. Ora, como foram forgados a . o
diferente daquele que lhes foi atribuido, ¢ deste modo enganam os
outros. Em terceiro lugar, quando por palavras declaram ser sua
vontade aquilo que ndo o é. Em quarto lugar, quando as usam para se
ofenderem uns aos outros, pois, dado que a natureza armou os seres

vivos, uns com dentes, outros com chifres e outros com méaos para

se dispersar pelas varias partes do mundo, segue-se necessariamente
que a atual diversidade de linguas originou-se gradualmente deles, a
medida que a necessidade (a mae de todas as invencdes) os foi
ensinando, e com o passar dos tempos as linguas tornaram-se por toda
parte mais prolixas. . .. . . .
ferirem o inimigo, nada mais ¢ do que um abuso da linguagem ferir os

O uso geral da linguagem consiste em passar o nosso dis . >
outros com a lingua, a menos que se trate de alguém que somos

. . obrigados a governar, mas entdo nao ¢ ferir, e sim corrigir ¢ emendar.
pensamentos para uma cadeia de palavras. E isto com duas van

0 uso da linguagem. . . . A A linguagem serve para a recordacdo das seqiiéncias de causas e
tagens, uma das quais consiste em registrar as seqiiéncias dos nossos

curso mental para um discurso verbal, ou a cadeia dos nossos

. L. efeitos, por meio da imposicao de nomes e da conexdo destes.
pensamentos, os quais, podendo esclpar da nossa memoria ¢ deste

[13] modo dar-nos mais trabalho, podem ser novamente recordados por

aquelas palavras com que foram marca
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Alguns dos nomes sdo proprios e singulares a uma sé coisa,
como Pedro,jodo, este homem, esta drvore; e alguns sdo comuns a
muitas coisas, como homem, cavalo, drvore, cada um dos quais,
apesar de ser um s6 nome, ¢ contudo o nome de varias coisas
particulares, cujo conjunto se denomina um universal, nada havendo
no mundo universal além de nomes, pois as coisas nomeadas sdo,
cada uma delas, individuais e singulares.

Impde-se um nome universal a muitas coisas, por sua
semelhanga em alguma qualidade, ou outro acidente; além disso,
enquanto o nome proprio relembra uma coisa apenas, 0s universais
recordam qualquer dessas muitas coisas.

E dos nomes universais uns sdo de maior e outros de menor
extensdo, os mais amplos compreendendo os menos amplos, e alguns
de igual extensio compreendendo-os uns aos  outros
reciprocamente. Como, por exemplo, 0 nome corpo tem maior
significacdo do que a palavra homem, e compreende-a, € 0os nomes
homem e racional sdo de igual extensdo, compreendendo-se um ao
outro mutuamente. Mas aqui devemos notar que por um nome nem
sempre se entende, como na gramatica, uma sé palavra, mas as vezes,
por circunlocugdo, muitas palavras juntas, pois todas estas
palavras - quem nas suas acdes observa as leis do seu pais -
constituem um s6 nome, equivalente a esta simples palavra:
justo.

Por esta imposicdo de nomes, uns mais amplos, outros de
significacdo mais restrita, transformamos o célculo de seqiiéncias de
coisas imaginadas no espirito num célculo de conseqiiéncias das
designagdes. Por exemplo, um homem que ndo possui nenhum uso da
linguagem (como aquele que nasceu e permaneceu completamente
surdo e mudo), se tiver diante dos olhos um tridngulo e ao lado deste
dois angulos retos (como sdo os cantos de um quadrado), pode,
através da pleditagdo, comparar e descobrir que os trés angulos
daquele triangulo so iguais aqueles dois angulos retos que estdo ao
lado. Porém, se
lhe for mostrado um outro tridngulo diferente do primeiro na forma, ele
ndo pode saber sem um novo esfor¢o se os trés angulos desse tridngulo
sdo também iguais a ele. Mas aquele que
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tem o uso das palavras, quando observa que tal igualdade era
conseqiiente, ndo do comprimento dos lados, nem de nenhum outro
aspecto particular do tridngulo, mas somente os lados de serem retos e
os angulos trés, e dai ser levado a denominar tal figura um tridngulo,
ndo hesitard em concluir universalmente que tal igualdade dos angulos
existe em todos os tridngulos, sejam eles quais forem, e em registrar a
sua invengdo nestes termos gerais: fodo tridngulo tem os seus trés
angulos iguais a dois &ngulos retos. E assim a conseqii€éncia
descoberta num caso particular passa a ser registrada e recordada
como uma regra universal, o que alivia o nosso calculo mental do
espago ¢ do tempo, liberta-nos de todo o trabalho do espirito, na
medida em que nos poupa desse célculo, e faz que aquilo que se
descobriu ser verdade aqui e agora seja verdade em todos os tempos
e lugares.

Ora, nada evidencia mais o uso de palavras para registrar os
nossos pensamentos do que a numeragdo. Um louco natural que nunca
conseguisse aprender de cor a ordem das palavras numerais, como um,
dois, trés, poderia observar cada batida de um relégio e acompanhar
com a cabega, ou dizer um, um, um, mas nunca poderia saber quantas
horas bateram. E parece que houve uma época em que esses nomes de
numeros ndo estavam em uso e os homens se contentavam com utilizar
os dedos de uma ou das duas maos para aquelas coisas que desejavam
contar, e dai resultou que hoje as nossas palavras numerais s sdo dez
em qualquer nagdo, e em algumas s6 sdo cinco, caso em que se comega
de novo. E aquele que sabe contar até dez, se os recitar fora de ordem,
perder-se-a e ndo sabera o que esteve fazendo. E muito menos sera
capaz de somar e subtrair e realizar todas as outras operagdes da
aritmética. De modo que sem palavras ndo ha nenhuma possibilidade
de calcular os nimeros, ¢ muito menos as grandezas, a velocidade, a
forga, e outras coisas cujo calculo € necessario a existéncia ou ao bem-
estar da humanidade.

Quando dois nomes estdo ligados numa conseqiiéncia, ou
afirmagdo, como por exemplo o homem é um ser vivo, ou esta
outra, se ele for um homem, é um ser Vivo, se o ultimo nome ser vivo
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significar tudo o que o primeiro nome homem significa, entdo a
afirmagdo, ou conseqiiéncia, ¢ verdadeira; do contrario, é falsa. Pois o
verdadeiro e o falso sao atributos da linguagem, e ndo das coisas. E se
ndo existir linguagem, ndo ha nem verdade nem falsidade. Pode haver
erro, como quando esperamos algo que ndo acontecera ou quando
suspeitamos algo que ndo aconteceu. Mas em nenhum destes casos se
pode acusar um homem de inveracidade.

Considerando entdo que a verdade consiste na correta
ordenagdo de nomes nas nossas afirmac¢des, um homem que procurar a
verdade rigorosa deve-se lembrar o que significa cada palavra de que se
serve, ¢ entdo empregé-la de acordo; do contrario, ver-se-a enredado
em palavras, como uma ave em varas enviscadas: quanto mais luta,
mais se fere. E portanto em geometria (que ¢ a uUnica ciéncia que
prouve a Deus conceder até aqui @ humanidade) os homens comegam
por estabelecer as significagdes das suas palavras, e a esse
estabelecimento de significagdes chamam definigbes e colocam-nas no
inicio do seu calculo.

Por aqui se vé como ¢é necessario a qualquer pessoa que aspire ao
conhecimento verdadeiro examinar as defini¢des de autores passados,
ou para as corrigir quando tiverem sido estabelecidas de maneira
negligente, ou para torna-las suas. Pois os erros de defini¢oes
multiplicam-se a medida que o célculo avanca e conduzem os homens
a absurdos, que finalmente descobrem, mas que ndo conseguem evitar
sem calcular de novo, desde o principio, e ¢ nisso que reside o
fundamento dos seus erros. Dai por que esses que acreditam nos livros
procedem como os que lancam varias pequenas somas numa soma
maior, sem atentarem se essas pequenas somas foram ou ndo
corretamente lancadas; e por fim, encontrando o erro visivel, e ndo
duvidando das suas primeiras bases, ignoram o meio de se safarem;
pelo contrario, gastam tempo azafamando-se em torno dos seus livros,
como aves que, entrando numa chaminé e vendo-se fechadas num
quarto, adejam em torno da enganadora luz de uma janela, por ndo
possuirem tino suficiente para atentarem por que caminho entraram.
De tal modo que na correta definigdo de nomes reside o primeiro uso
da linguagem, o
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qual consiste na aquisi¢do de ciéncia; e na incorreta defini¢do, ou na
auséncia de defini¢des, reside o primeiro abuso, do qual resultam todas
as doutrinas falsas e destituidas de sentido. Isso torna aqueles homens
que tiram a sua instru¢do da autoridade dos livros, e ndo da sua propria
meditagdo, tdo inferiores acondi¢do dos ignorantes quanto sdo
superiores a estes os homens revestidos de uma verdadeira ciéncia.
Pois entre a verdadeira ciéncia e as doutrinas errOneas situa-se a
ignorancia. A sensagdo ¢ a imaginagdo naturais ndo estdo sujeitas a
absurdos. A natureza em si ndo pode errar; e, 8 medida que os homens
vdo adquirindo uma abundancia de linguagem, vdo-se tornando mais
sabios ou mais loucos do que habitualmente. Nem épossivel sem letras
que algum homem se torne ou extraordinariamente sabio, ou (a menos
que a sua memoria seja atacada por doenga ou deficiente constituicdo
dos orgdos) extraordinariamente louco. Pois as palavras sdo os
calculadores dos sabios, que s6 com elas calculam; mas constituem a
moeda dos loucos que as avaliam pela autoridade de um Aristoteles, de
um Cicero, ou de um Tomads, ou de qualquer outro doutor que nada
mais ¢ do que um homem.

Sujeito aos nomes ¢ tudo aquilo que pode entrar, ou ser
considerado, num célculo, e ser acrescentado um ao outro para fazer
uma soma, ou subtraido um do outro e deixar um resto. Os latinos
chamavam aos computos de moeda rationes ¢ ao célculo ratiocinatio,
e aquilo que nds em contas ou livros de calculo denominamos itens
chamavam nomina, isto é, nomes; e daiparece resultar a extensdo da
palavra ratio a faculdade de contar em todas as outras coisas. Os
gregos tém uma s palavra, itdyog, para linguagem e razdo, nao por
pensarem que ndo havia linguagem sem razdo mas por considerarem
que ndo havia raciocinio sem linguagem. E ao ato de raciocinar
chamaram silo
gismo, o que significa somar as conseqiiéncias de uma proposicéo a
outra. E, porque as mesmas coisas podem entrar em conta para
diversos acidentes, os seus nomes sdo (para mostrar essa diversidade)
diversamente deflectidos e diversificados. Esta diversidade dos nomes
pode ser reduzida a quatro grupos gerais.
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Em primeiro lugar, uma coisa pode entrar em conta como
matéria ou corpo, assim como vivo, sensivel, racional, quente, frio,
movido, parado, todos nomes com os quais a palavra matéria ou corpo é
entendida, sendo todos eles nomes de matéria.

Segundo, pode entrar em conta, ou ser considerada como algum
acidente ou qualidade, que concebemos estar nela, tal como ser movida,
ser tdo longa, ser quente etc.; e entdo, do nome da propria coisa, por
uma pequena mudanga ou alteracdo, fazemos um nome para o
acidente que consideramos, ¢ como vivo levamos em conta Vida;
como movido, movimento; como quente, calor; como comprido,
comprimento, ¢ assim sucessivamente. E todos esses nomes sdo os
nomes dos acidentes e propriedades pelos quais uma matéria e um
corpo se distinguem de outro. A estes nomes chama-se nomes
abstratos, porque apartados (ndo da matéria, mas) da conta da
matéria.

Em terceiro lugar levamos em conta as propriedades dos nossos
proprios corpos mediante as quais estabelecemos distingdes, como
quando alguma coisa € vista por nds, contamos ndo com a propria
coisa, mas com a visdo, a cor, a idéia dela na imaginacio, e, quando
alguma coisa ¢ ouvida, ndo contamos com ela, mas com a audigdo ou
com o som apenas, que € nossa ilusio ou concepgdo dela pelo
ouvido, e estes sdo nomes de concepgdes.

Em quarto lugar levamos em conta, consideramos ¢ deno
minamos os proprios nomes e discursos, pois geral, universal,
especial, equivoco sio nomes de nomes. E afirmagédo, interrogagéo, ordem,
narragdo, silogismo, sermdo, oragdo, e tantos outros sdo nomes de
discursos. E esta ¢ toda a variedade de nomes positivos, que sdo
usados para assinalar algo que existe na natureza ou que pode ser
simulado pelo espirito do homem, como corpos que existem, ou podem
ser concebidos como existentes, ou corpos cujas propriedades sdo, ou
podem ser simuladas, ou entdo palavras e discursos.

Ha também outros nomes, chamados negativos, que sdo notas
para significar que uma palavra ndo é o nome da0 coisa em questao,
como nada, ninguém, infinito, indizivel, trés ndo sdo qua
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tra, e outras semelhantes, que contudo se usam no cémputo, ou na
corre¢do do computo, e recordam as nossas cogitagdes passadas, muito
embora ndo sejam nomes de coisa alguma, porque nos fazem recusar
admitir nomes que ndo sdo corretamente usados.

Todos os outros nomes nada mais s3o do que sons
insignificantes, e estes sdo de duas espécies. Uma delas, quando sdo
novos e o seu sentido ainda ndo foi explicado por uma definicéo, e
desta espécie existem muitos, inventados pelos escoldsticos e pelos
filésofos confusos.

Uma outra espécie, quando se faz um s6 nome de dois nomes,
cujos significados sdo contraditorios e inconsistentes, COmo, por
exemplo, 0 nome corpo incorpéreo, ou (o que € o mesmo) substancia
incorpérea, e um grande numero de outros como estes. Pois sempre
que qualquer afirmagdo seja falsa os dois nomes pelos quais €
composta, colocados lado a lado e tornados num sd, ndo significam
absolutamente nada. Por exemplo, se for uma afirmacao falsa dizer um
quadrangulo é redondo, a expressio quadrangulo redondo nada significa
e ¢ um simples som. Do mesmo modo, se for falso dizer que a virtude
pode ser infundida, ou insuflada e retirada, as expressoes virtude
infundida, virtude insuflada sdo tdo absurdas e insignificantes como
um quadrangulo redondo. E portanto dificilmente encontraremos uma
palavra destituida de sentido e insignificante que néo seja formada por
alguns nomes latinos ou gregos. Um francés raras vezes ouve chamar o
nosso Salvador pelo nome
de Parole, mas muitas vezes ouve chama-Ia pelo nome de Verbe,

e contudo Verbe e Parale em nada mais diferem sendo no fato de uma
ser latina e a outra francesa.

Quando um homem, ao ouvir qualquer discurso, tem aqueles
pensamentos para cujo significado as palavras desse discurso e a sua
conexdo foram ordenadas e constituidas, entdo dizemos que ele o
compreendeu, ndo sendo o entendimento outra coisa sendo a
concepgdo causada pelo discurso. E portanto, se o discurso é peculiar
ao homem (como pelo que sei deve ser), entdo também o entendimento
lhe ¢ peculiar. E por
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tanto ndo pode haver compreensao de afirmacdes absurdas e falsas, no
caso de serem universais, muito embora muitos julguem que
compreendem, quando nada mais fazem do que repetir tranqiiilamente
as palavras ou grava-las no seu espirito.

Quando falar das paixdes, falarei dos tipos de discurso que
significam os apetites, as aversdes e as paixdes do espirito do homem,
e também do seu uso e abuso.

Os nomes daquelas coisas que nos afetam, isto €, que nos
agradam e desagradam, porque todos os homens nio sdo igualmente
afetados pelas mesmas coisas, nem o mesmo homem em todos os
momentos, sdo, nos discursos comuns dos homens, de significacdo
inconstante. Pois, dado que todos os nomes sdo impostos para
significar as nossas concepgdes, e todos os nossos afetos nada mais
sdo do que concepgdes, quando concebemos as mesmas coisas de
forma diferente dificilmente podemos evitar dar-lhes diferentes nomes
também. Pois, muito embora a natureza do que concebemos seja a
mesma, a diversidade da nossa recepgdo dela, no que se refere as
diferentes constituigdes do corpo e aos preconceitos da opinido, da a
tudo a coloragdo das nossas diferentes paixdes. Portanto, ao raciocinar,
o homem tem de tomar cautela com as palavras, que, além da
significacdo daquilo que imaginamos da sua natureza, também
possuem uma significacdo da natureza, disposicdo e interesse do
locutor. Assim sdo os nomes de virtudes e vicios, pois um homem
chama sabedoria aquilo que outro homem chama temor, crueldade o
que para outro ¢ justica, prodigalidade o que para outro ¢é
magnanimidade, gravidade o que para outro € estupidez etc. E portanto
tais nomes nunca podem ser verdadeiras bases de algum raciocinio.
Como também nao o podem ser as metaforas, e os tropos do discurso,
mas estes s30 menos perigosos, pois ostentam a sua inconstdncia, ao
passo que os outros nao o fazem.
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CAP. V
Da RAzAo e da CIENCIA.

Quando alguém raciocina, nada mais faz do que conceber uma
soma total pela adi¢cdo de parcelas, ou conceber um resto pela
subtragdo de uma soma por outra; o que (se for feito com palavras) ¢
conceber a conseqiiéncia *partindo*' dos nomes de todas as partes para
o nome do todo, ou partindo dos nomes do todo e de uma parte para o
nome da outra parte. E, muito embora em algumas coisas (como nos
nameros), além de adicionar e subtrair, os homens nomeiem outras
operagdes, como multiplicar e dividir; elas sdo as mesmas, pois a
multiplicacdo nada é sendo adicionar coisas iguais, ¢ a divisdo, subtrair
uma coisa tantas vezes quantas forem possiveis. Estas operagdes ndo
sdo caracteristicas apenas dos nimeros, mas também de toda a espécie
de coisas que podem ser somadas e tiradas umas das outras. Pois, se 0s
aritméticos ensinam a adicionar e a subtrair com niumeros, o0s
gedmetras ensinam a fazer o mesmo com linhas,
figuras (solidas e superficiais), dngulos, proporg¢des, tempos, graus de
velocidade, forga, poténcia, e outras coisas semelhantes. Os logicos
ensinam o mesmo com conseqiiéncias de palavras, somando dois
nomes para fazer uma afirmacdo, duas afirmacées para fazer um
silogismo, muitos silogismos para fazer uma demonstragdo, e, da soma
ou conclusdo de um silogismo, subtraem uma proposi¢do para
encontrar a outra. Os escritores de politica somam pactos para
descobrir os deveres dos homens, e os juristas, leis e fatos para
descobrir o que ¢ direito ¢ errado nas agdes dos individuos. Em suma,
seja em que matéria for que houver lugar para a adi¢do e para a
subtragdo, também havera lugar para a razdo, e, se ndo houver lugar
para elas, também a razdo nada tera a fazer.

Isso tudo nos permite definir (isto ¢, determinar) o que queremos
dizer com a palavra razdo, quando a incluimos entre as faculdades do
espirito. Pois RAzAo, neste sentido, nada mais

1 Syn.: de
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¢ do que cdlculo (isto é, adi¢do e subtragdo) das conseqiiéncias de
nomes gerais estabelecidos para marcar e significar 0s 1nossos
pensamentos. Digo marcar quando calculamos para nds proprios e
significar quando demonstramos ou aprovamos os nossos calculos para
os outros homens.

E, tal como na aritmética, os homens inexperientes, ¢ mesmo os
professores, podem muitas vezes errar e contar falso, também em
qualquer outro objeto do raciocinio os homens mais capazes, mais
atentos ¢ mais experientes podem se enganar e inferir falsas
conclusdes. Nao porque a razdo em si propria ndo seja sempre razao
reta, assim como a aritmética é uma arte infalivel e certa. Mas a razao
de nenhum homem, nem a razio de que numero for de homens,
constitui a certeza, tal como nenhum cémputo ¢ bem-feito porque um
grande nimero de homens o aprovou unanimemente. E portanto, tal
como ocorre numa controvérsia a propésito de um célculo - quando as
partes precisam, de comum acordo, recorrer a reta razao, a razao de
algum arbitro ou juiz a cuja sentenga se submeterdo, ou do contrario
sua controvérsia chegara as vias de fato, ou permanecera indecisa por
falta de uma reta razdo constituida por natureza -, 0 mesmo ocorre em
todos os debates, sejam de que espécie forem. Quando os homens que
se julgam mais sébios do que todos os outros clamam e exigem a razio
como
juiz, apenas procuram que as coisas sejam determinadas, ndo pela
razdo de outros homens, mas pela sua propria, e isso € tdo intoleravel
na sociedade dos homens como ¢ no jogo, uma
vez escolhido o trunfo, usar como trunfo em todas as ocasides aquela
série de que se tem mais cartas na méo. Pois com isso nada mais fazem
do que tomar por reta razdo cada uma das paixdes que sucedem
domina-los, e isto nas suas proprias controvérsias, revelando a sua falta
de reta razdo pelo fato de reclamarem dela.

O uso e finalidade da razio ndo é descobrir a soma e a verdade de
uma ou varias conseqiiéncias, afastadas das primeiras defini¢des e das
significa¢des fixas de nomes, mas comegar por estas ¢ seguir de uma
conseqiiéncia para outra. Pois ndo
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pode haver certeza da tltima conclusdo sem a certeza de todas aquelas
afirmagdes e negagdes nas quais se baseou e das quais foi inferi da.
Tal qual um chefe de familia que, ao fazer uma conta, adiciona as
somas de todas as notas de despesa numa s6 soma, e, ndo
considerando de que modo cada nota foi feita por aqueles que lhe
apresentaram a. conta, nem aquilo que estd pagando, procede como se
aceitasse a conta total, ¢ confia na habilidade ¢ na honestidade dos
contadores; também no raciocinio de todas as outras coisas, aquele que
tira conclusées confiando em autores, € ndo as examina desde os
primeiros itens em cada calculo (os quais sdo as significagdes de
nomes estabelecidas por defini¢gdes), em vao se esforga, pois nada fica
sabendo; apenas acredita.

Quando alguém calcula sem o uso de palavras, o que pode ser
feito em casos especiais (tal como ao ver qualquer coisa
conjecturamos o que provavelmente a precedeu, ou o que
provavelmente se lhe seguird), se aquilo que julgou provavel que se
seguisse ndo se seguir, ou se aquilo que julgou provavel que tivesse
precedido ndo tiver precedido, isto se chama ERRO, ao qual estdo
sujeitos mesmo os homens mais prudentes. Mas, quando raciocinamos
com palavras de significagdo geral e empreendemos uma inferéncia
geral que ¢ falsa, muito embora seja comum ente denominada erro, é
na verdade um ABSURDO, ou um discurso sem sentido. Pois o erro é
apenas um engano, ao presumir que algo aconteceu ou estd para
acontecer, sobre aquilo de que, embora ndo tivesse acontecido nem
estivesse para acontecer, ndo existe nenhuma impossibilidade
aparente. Mas quando fazemos uma asser¢do geral, a menos que seja
uma asser¢do verdadeira, a sua possibilidade ¢ inconcebivel. E as
palavras com as quais nada mais concebemos sendo o som sdo as que
denominamos absurdas, insignificantes e sem sentido. E portanto se
alguém me falasse de um quadrdangulo redondo, ou dos acidentes do
pdo no queijo, ou de substdncias imateriais, ou de um sudito livre,
livre-arbitrio, ou de qualquer coisa livre, tirante livre de ser impedida
por oposi¢do, ndo diria que estava em erro, mas que as suas palavras
eram destituidas de sentido, ou seja, absurdas.
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Parte 1 - Do Homem

Disse anteriormente (no capo Il) que o homem realmente supera
todos os outros animais na seguinte faculdade: ao conceber qualquer coisa, é
capaz de inquirir as consegiiéncias disso e que efeitos pode obter com
isso. E agora acrescento este outro grau da mesma exceléncia: ser
capaz, por meio de palavras, de reduzir as conseqiiéncias que descobre
a regras gerais, chamadas feoremas ou aforismos, isto é, o homem é
capaz de raciocinar, ou calcular, nio apenas com numeros, mas com
todas as outras coisas que se podem adicionar ou subtrair umas as
outras.

Mas este privilégio ¢ atenuado por um outro, que ¢ o privilégio
do absurdo, ao qual nenhum ser vivo esta sujeito, exceto o homem. E
entre os homens aqueles que professam a filosofia sdo de todos os que
lhe estdo mais sujeitos. Pois é bem verdade aquilo que Cicero disse
algures a seu respeito: que nada pode haver de tdo absurdo que ndo
se encontre nos livros dos filésofos. E a razdo disto ¢ manifesta. Pois
nao ha um so deles que comece os seus raciocinios por definigdes ou
explicagdes dos nomes que ird usar, método que s6 se tem empregado
em geometria, cujas conclusdes assim se tornaram indiscutiveis.

Atribuo a primeira causa das conclusdes absurdas a falta
de método, na medida em que ndo comegam o seu raciocinio por
definigdes, isto ¢, por significagdes fixas das suas palavras, como se
pudessem contar sem conhecer o valor das palavras numerais, um, dois
e trés.

E visto que todos os corpos entram em conta sob diversas
consideragdes (que mencionei no capitulo precedente), sendo estas
consideragdes designadas de maneira diferente, varios absurdos
decorrem da confus@o e da inadequada conexdo dos seus nomes em
assercoes. E portanto:

Atribuo a segunda causa das asser¢des absurdas ao fato de
se darem aos acidentes nomes de corpos, ou aos corpos nomes de
acidentes, como fazem aqueles que dizem a fé é infundida, ou
insPirada - quando apenas num corpo é possivel infundir ou insuflar
alguma coisa -, ou que a extensdo € corpo e que 0s fantasmas Sao
espiritos etc.
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Atribuo a terceira ao fato de se darem nomes de acidentes de
corpos exteriores a nos a acidentes dos N0ss0s proprios corpos, como
fazem os que dizem a cor estd no corpo, o som esta no ar etc.

A quarta, ao fato de se darem nomes de corpos a nomes ou
discursos, como fazem aqueles que dizem que hd coisas universais,
que uma criatura viva é género ou uma coisa geral etc.

A quinta, ao fato de se darem nomes de acidentes a nomes e
discursos, como fazem aqueles que dizem a natureza de uma coisa é a
sua defini¢do, a autoridade de um homem é a sua vontade, e outras
coisas semelhantes.

A sexta, ao uso de metaforas, tropos e outras figuras
retoricas, em vez das palavras proprias. Pois, embora seja licito dizer,
por exemplo, na linguagem comum, o caminho vai ou leva
para aqui e ali, o provérbio diz isto ou aquilo, quando os caminhos
nao vao nem os provérbios falam, contudo no célculo € na procura
da verdade tais discursos ndo podem ser admitidos.

A sétima, aos nomes que nada significam, mas que se tomam e
aprendem por habito nas Escolas, como hipostdtico, transubstanciar,
consubstanciar, eterno-agora e outras semelhantes cantilenas dos
escolasticos.

Para aquele que consegue evitar estas coisas ndo ¢ facil incorrer
em qualquer absurdo, a menos que seja pela extensdo do calculo, no
qual pode talvez esquecer o que ficou para tras. Pois todos os homens
por natureza raciocinam de forma semelhante, e bem, quando tém bons
principios. Quem ¢ tdo estipido que ndo s6 comete erros em geometria
como também persiste neles, quando outra pessoa os aponta?

Por aqui se vé que a razdo ndo nasce conosco como os sentidos e
a memoria, nem ¢ adquirida apenas pela experiéncia, como a
prudéncia; pelo contrario, ¢ alcangada com esforgo, primeiro por meio
de uma adequada imposigdo de nomes, e em segundo lugar obtendo-se
um método bom e ordenado para proceder dos elementos, que sdo
nomes, a asser¢oes feitas por conexdo de um deles com o outro, e dai
para os silogismos, que sdo as conexdes de uma asser¢do com outra,

até chegarmos
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a um conhecimento de todas as conseqiiéncias de nomes pertencentes
a0 assunto em questdo, ¢ é a isto que os homens chamam CIENCIA. E
enquanto a sensa¢do ¢ a memoria apenas sdo conhecimento de fato, o
que ¢ uma coisa passada e irrevogavel, a ciéncia ¢ o conhecimento das
conseqiiéncias, ¢ a dependéncia de um fato em relagdo a outro; e por
esse intermédio, a partir daquilo que presentemente fazemos, sabemos
como fazer qualquer outra coisa quando quisermos, ou a mesma coisa
em outra ocasido. Porque quando vemos como algo acontece, devido a
que causas, ¢ de que maneira, quando causas semelhantes estiverem
sob nosso poder saberemos como fazé-las produzir os mesmos efeitos.

As criangas, portanto, ndo s@o dotadas de nenhuma razio até que
adquiram o uso do discurso, mas sdo denominadas seres racionais
devido a manifesta possibilidade de terem o uso da razdo no tempo
devido. E embora os homens, em sua maioria, fagam algum uso da
raz&o, como ao contar até certo grau, isso contudo serve-lhes pouco na
vida comum, na qual se governam, uns melhor, outros pior, segundo as
suas diferentes experiéncias, rapidez de memoéria e inclinagdes para
varios fins, mas especialmente segundo a boa ou ma fortuna, e os erros
de uns em relacdo aos outros. Pois no que se refere a ciéncia, ou a
certas regras das suas agdes, estdo tdo afastados dela que nem mesmo
sabem o que vem a ser. Consideram a geometria como conjuro; mas,
quanto as outras ciéncias, os que ndo tenham aprendido os seus
principias, nem avangado nelas para
ver como sdo adquiridas e geradas, s3o nesse aspecto como criangas,
que, nio fazendo nenhuma idéia da geragdo, sdo levadas pelas mulheres
a acreditar que os seus irmaos e irmds ndo nasceram, mas foram
encontrados no jardim.

Contudo, os que ndo possuem nenhuma ciéncia encontram-se
numa condi¢do melhor e mais nobre, com a sua natu
ral prudéncia, do que os homens que, por raciocinarem mal ou por
conflarem nos que raciocinam erroneamente, servemse de regras
gerais falsas e absurdas. Porque a igno~ancia das causas e das regras
ndo afasta tanto os homens do seu cami
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nho como a confianca em falsas regras e a aceitagdo, como causas
daquilo a que aspiram, de causas que nao o sdo; antes, sdo causas do
contrario.

Para finalizar, a luz dos espiritos humanos sdo as palavras
perspicuas, mas primeiro limpas por meio de exatas defini¢des e
purgadas de toda a ambigiiidade. A razdo é o passo; 0 aumento
da ciéncia, o caminho, e o beneficio da humanidade, o
fim. Pelo contrario, as metaforas e as palavras ambiguas e destituidas
de sentido sdo como ignes [alui, e raciocinar com elas éperambular
entre inumeros absurdos, ¢ o seu fim ¢ a disputa, a sedi¢do ou o
desacato.

Assim como muita experiéncia é prudéncia, também muita
ciéncia € sapiéncia. Pois, embora comumente s6 tenhamos o nome de
sabedoria para as duas, os latinos sempre distinguiram prudéncia de
sapiéncia, atribuindo a primeira a experiéncia e a segunda a ciéncia.
Mas, para que a diferenca entre elas aparega de maneira mais clara,
suponhamos um homem dotado de um excelente uso natural e destreza
em mexer os bragos, € um outro que acrescentou a essa destreza uma
ciéncia adquirida acerca do lugar onde pode ferir ou ser ferido pelo seu
adversario, em todas as possiveis posturas e guardas. A habilidade do
primeiro estaria para a habilidade do segundo assim como a prudéncia
esta para a sapiéncia: ambas uteis, mas a segunda, infalivel. Porém, os
que, por acreditarem apenas na autoridade dos livros, vdo cegamente
atras dos cegos sdo como o homem que, acreditando nas falsas regras
de um mestre de esgrima, presungosamente se aventura contra um
adversario que ou o mata ou o desgraga.

Dentre os sinais da ciéncia, alguns séo certos e infaliveis, outros
incertos. Certos, quando aquele que aspira a ciéncia de alguma coisa
sabe ensina-la, isto ¢, demonstrar a sua verdade de maneira perspicua
a alguém. Incertos, quando apenas alguns resultados especificas
correspondem a sua pretensdo, € em muitas ocasides se verificam na
medida em que ele afirma deverem verificar-se. Os sinais de prudéncia
sdo todos incertos, porque observar pela experiéncia e lembrar todas as
cir
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cunstancias que podem alterar o sucesso ¢ impossivel. Mas, em
qualquer assunto em que o homem néo tenha uma infalivel ciéncia pela
qual se guiar, ¢ sinal de loucura, e geralmente desprezado com o nome
de pedantismo, abandonar o proprio juizo natural para se deixar
conduzir por sentengas gerais lidas em autores e sujeitas a muitas
excecdes. E, mesmo entre os homens que nos conselhos da republica
gostam de ostentar as suas leituras de politica e de historia,
pouquissimos fazem o mesmo nos seus negocios privados, quando seus
interesses particulares estdo em jogo. Possuem a prudéncia suficiente
para os seus negocios privados, mas nos negdcios publicos preocupam-
se mais com a reputagdo da sua perspicacia do que com o sucesso dos
negocios alheios.

CAPo V1. Da Origem Interna dos
Movimentos Voluntarios vulgarmente
chamados PAIXOES; e da Linguagem

que os exprime.

Ha nos animais dois tipos de movimento que lhes sdo peculiares.
Um deles chama-se vital; comeca com a geragdo e continua sem
interrupgéo durante toda a vida. Deste tipo s@o a circulagdo do sangue,
a pulsagdo, a resPiragdo, a digestdo, a nutri¢do, a excreg¢do etc. Para
estes movimentos nio € necessaria a ajuda da imaginagao. O outro tipo
¢ dos movimentos animais, também chamados movimentos
voluntarios, como andar, falar, mover qualquer dos membros, da
maneira como primeiro imaginamos em nossa mente. A sensagdo é o
movimento provocado nos orgdos e partes inferiores do corpo do
homem pela agdo das coisas que vemos, ouvimos etc., ¢ a imaginago
¢ apenas o residuo do
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mesmo movimento, que permanece depois da sensagdo, conforme ja
se disse nos capitulos I e 11. E dado que andar, falar e os outros
movimentos voluntarios dependem sempre de um pensamento
anterior de como, onde ¢ o que, ¢ evidente que a imaginagdo é a
primeira origem interna de todos os movimentos voluntarios. E
embora os homens sem instru¢do ndo concebam que exista nenhum
movimento onde a coisa movida ¢ invisivel, ou o espago onde ela ¢
movida (devido a sua pequenez) é imperceptivel, ndo obstante, esses
movimentos existem se nada os impede. Pois jamais um espago sera
tdo pequeno que aquilo que seja movido num espago maior, do qual o
espaco pequeno faz parte, ndo deva primeiro ser movido neste tltimo.
Estes pequenos inicios do movimento, no interior do corpo do homem,
antes de se manifestarem no andar, na fala, na luta ¢ em outras a¢des
visiveis, chamam-se geralmente ESFORCO.

Este esforgo, quando vai na dire¢do de algo que o causa, chama-se gyfrco

APETITE ou DESEJO, sendo o segundo o nome mais 4 .

geral, e o primeiro freqiientemente limitado a significar o dese- )f;~~e.
jo de alimento, nomeadamente a fome ¢ a sede. Quando o esfor- Fome. ¢o

vai na dire¢do contraria de alguma coisa, chama-se geral- Sede.

mente AVERSAO. As palavras apetite e aversdo vém do latim e
Aversado.
ambas designam movimentos, um de aproximagdo e¢ o outro de
afastamento. Também os gregos tinham palavras para exprimir o
mesmo, OP/Li/ e dcpoPJlr,. Assim, a propria natureza impde aos
homens certas verdades, com as quais depois eles vdo topar quando
procuram alguma coisa além da natureza. As Escolas ndo encontram
no simples apetite de andar ou mover-se nenhuma espécie de
movimento real mas, como s&o obrigadas a reconhecer alguma espécie
de movimento, chamam-lhe movimento metaforico; o que ndo passa
de discurso absurdo, porque sé as palavras podem ser chamadas
metaforicas, ndo os corpos € 0s movimentos.

Aquilo que os homens desejam se diz também que AMAM, Amor.

e que ODEIAM aquelas coisas pelas quais sentem aversdo. De 6dio.

modo que o desejo e 0 amor sdo a mesma coisa, salvo que por [24]
desejo sempre queremos dizer a auséncia do objeto, e por amor,
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mais comumente a presenca desse objeto. Também por aversdo
queremos dizer a auséncia, e por ddio, a presenca do objeto.

Dos apetites e aversdes, alguns nascem com o homem, como o
apetite pela comida, o apetite de excreg¢do e exoneragdo (que podem
também, e mais propriamente, ser chamados aversdes, em relagdo a
algo que se sente dentro do corpo) e alguns outros apetites, porém nio
muitos. Os restantes, que sdo apetites de coisas especificas, derivam da
experiéncia e comprovagao dos seus efeitos sobre si mesmos ou sobre
os outros homens. Porque das coisas que inteiramente desconhecemos,
ou em cuja existéncia ndo acreditamos, ndo podemos ter outro desejo
que ndo o de provar e testar. Mas temos aversio, ndo apenas por coisas
que sabemos terem-nos causado dano, mas também por aquelas que
nao sabemos se podem ou ndo causar-nos dano.

Das coisas que ndo desejamos nem odiamos dizemos que as
desprezamos, pois o DESPREZO ndo ¢ outra coisa sendo uma
imobilidade ou contumacia do coragdo, ao resistir & acdo de certas
coisas. Isso se deve ao coragdo estar j4 movido de maneira diferente
por objetos mais potentes, ou a falta de experiéncia daquelas coisas.

Dado que a constituicdo do corpo de um homem se encontra em
constante modificacdo, € impossivel que as mesmas coisas nele
provoquem sempre 0s mesmos apetites ¢ aversdes, ¢ muito menos ¢
possivel que todos os homens consintam no desejo de um s6 e mesmo
objeto.

Mas, seja qual for o objeto do apetite ou desejo de qualquer
homem, esse objeto ¢ aquele a que cada um chama bom; ao objeto
do seu 6dio e aversdo chama mau, ¢ ao do seu des
prezo chama vil e insignificante. Pois as palavras "bom", "mau" e
"desprezivel" sdo sempre usadas em relagdo a pessoa que as usa. Ndo
ha nada que o seja simples e absolutamente, nem ha nenhuma regra
comum do bem e do mal que possa ser extraida da natureza dos
proprios objetos. Ela s6 pode ser tirada da pessoa de cada um (quando
n3o had republica) ou ent;io (numa republica) da pessoa que a
representa; ou também de um arbi
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tro ou juiz que pessoas discordantes possam instituir por
consentimento, fazendo que a sua sentenga seja aceita como regra.

A lingua latina possui duas palavras cuja significagdo se
aproxima das de bom e mau, mas que ndo sdo exatamente as mesmas,
e sdo as palavras pulchrum e turpe. A primeira significa aquilo que
por quaisquer sinais manifestos promete o bem, e a segunda, aquilo
que promete o mal. Mas na lingua inglesa n3o temos nomes
suficientemente gerais para exprimir essas idéias. Para traduzir
pulchrum, a respeito de algumas coisas usamos belo; de outras, lindo
ou bonito, assim como galante, honrado, conveniente, amigavel. Para
traduzir turpe usamos infame, disforme,
feio, baixo, nauseante e termos semelhantes, conforme exija o assunto.
Todas estas palavras, na sua significagdo propria, indi
cam apenas o aspecto ou feicdo que promete o bem e o mal *ou
o lustro e brilho de alguma capacidade para o bem [...]*'. Assim, ha
trés espécies de bem: o bem na promessa, que € pulchrum; o bem no
efeito, como fim desejado, que se chama jucundum, delicioso; € o
bem como meio, que se chama utile, ou proveitoso. E outras
tantas espécies de mal, pois o mal na promessa éo que se chama furpe;
o mal no efeito e no fim € molestum, desa
gradavel, perturbador; ¢ o mal como meio, inutile, inaproveitavel,
prejudicial.

Tal como na sensagdo, aquilo que realmente esta dentro de nods ¢
(como anteriormente ja disse) apenas o movimento provocado pela
acdo dos objetos externos, mas em aparéncia: para a vista, a luz e a
cor; para o ouvido, o som; para o olfato, o odor etc. Assim, quando a
acdo do mesmo objeto se prolonga, a partir dos olhos, dos ouvidos e
outros 6rgaos, até o coragdo, o efeito ai realmente produzido ndo passa
de movimento ou esfor¢o, que consiste em apetite ou aversdo em
relagdo ao objeto movente. Mas a aparéncia ou sensacdo desse
movimento é o que se chama DELEITE, ou entio PERTURBACAO
DO ESPIRITO.

, Inserido por T. H. (o restante da inser¢do esta agora ilegivel).
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Este movimento a que se chama apetite e, em sua manifestago,
deleite e prazer, parece constituir uma corroboragdo do movimento
vital e uma ajuda prestada a este. Portanto, as coisas que provocam
deleite eram, com toda a propriedade, chamadas jucunda (a juvando),
porque ajudavam e fortaleciam; e eram chamadas molestas, ofensivas,
as que impediam e perturbavam o movimento vital.

Portanto, o prazer (ou deleite) é a aparéncia ou sensa¢do do bem,
e 0 incéomodo ou desprazer é a aparéncia ou sensagdo do mal.
Conseqiientemente, todo apetite, desejo e amor ¢ acompanhado por um
deleite maior ou menor, ¢ todo 6dio e aversdo, por um desprazer e
ofensa maior ou menor.

Dentre os prazeres ou deleites, alguns derivam da sensagdo de
um objeto presente, e a eles pode-se chamar prazeres dos sentidos
(a palavra sensual, tal como € usada apenas por aqueles que
condenam esses prazeres, so tem lugar depois de existirem leis). Desta
espécie sdo todas as oneragdes e exoneragdes do corpo, além de tudo
quanto ¢ agradavel a vista, ao ouvido, ao Olfato, ao gosto e ao tato.
Outros prazeres ou deleites derivam da expectativa provocada pela
previsio do fim ou conseqiiéncias das coisas, quer essas coisas
agradem ou desagradem aos sentidos. Estes sdo os prazeres do espirito
daquele que extrai essas conseqiiéncias, e geralmente recebem o
nome de ALEGRIA. De maneira semelhante, alguns dos desprazeres
residlem na sensagdo, e chama-se-lhes DOR; outros residem na
expectativa de conseqiiéncias, € chama-se-lhes TRISTEZA.

Estas paixdes simples chamadas apetite, desejo, amor,
aversdo, Odio, alegria e tristeza recebem nomes diversos conforme a
maneira como sdo consideradas. Em primeiro lugar, quando uma
sucede a outra, sdo designadas de maneiras diversas conforme a
opinido que os homens tém da possibilidade de conseguir o que
desejam. Em segundo lugar, do objeto amado ou odiado. Em terceiro,
da consideragdo de muitas delas em conjunto. E em quarto, da
alteragdo da propria sucessdo.

O apetite, ligado a crenga de conseguir, chama-s~ ESPERANCA.
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O mesmo apetite, sem essa crenga, chama-se DESESPERO. A

aversdo, ligada a crenga de dano proveniente do objeto,
chama-se MEDO.

A mesma aversdo, com esperanca de evitar esse dano pela
resisténcia, CORAGEM.

A coragem subita chama-se COLERA.

A esperanga constante chama-se CONFIANCA em si mesmo. O

desespero constante chama-se DESCONFIANCA em si
mesmo.

A célera perante um grande dano feito a outrem, quando
pensamos que este foi feito por injuria, chama-se INDIGNACAO.

0 desejo do bem dos outros chama-se BENEVOLENCIA, BOA
VONTADE, CARIDADE. Se for desejo do bem do homem em geral,
chama-se BONDADE NATURAL.

O desejo de riquezas chama-se COBICA, palavra que ¢ sempre
usada em tom de censura, porque os homens que lutam por riquezas
véem com desagrado que os outros as consigam, embora o desejo em si
mesmo deva ser censurado ou permitido de acordo com os meios pelos
quais se procura consegui-las.

O desgjo de cargos ou de preeminéncia chama-se AMBIGAO,
nome usado também no pior sentido, pela razdo acima referida.

O desejo de coisas que s6 contribuem um pouco para 0S nossos
fins, ¢ o medo das coisas que constituem apenas um pequeno
impedimento, chama-se PUSILANIMIDADE.

O desprezo pelas pequenas ajudas e impedimentos chama
se MAGNANIMIDADE.

A magnanimidade, em perigo de morte ou de ferimentos,
chama-se CORAGEM ou VALENTIA.

A magnanimidade no uso das riquezas chama-se LIBERA
LIDADE.

A pusilanimidade quanto ao uso das riquezas chama-se
MESQUINHEZ ¢ TACANHEZ ou PARCIMONIA, conforme dela se
goste ou nao.
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0 amor pelas pessoas, sob o aspecto da convivéncia social,
chama-se GENTILEZA.

O amor pelas pessoas, apenas sob o aspecto dos prazeres
dos sentidos, chama-se LASCIVIA NATURAL.

O amor pelas pessoas, adquirido por reflexao insistente, isto
é, por imaginagdo do prazer passado, chama-se LUXURIA.

O amor por uma sé pessoa, junto ao desejo de ser amado com
exclusividade, chama-se A PAIXAO DO AMOR. Este, somado ao
receio de que o amor nio seja reciproco, chama-se CIUME.

O desgjo de causar dano a outrem, a fim de o levar a lamentar
qualquer dos seus atos, chama-se ANSIA DE VINGANCA.

O desgjo de saber o porqué e o como chama-se CURIOSIDADE,
e ndo existe em nenhuma criatura viva a ndo ser no homem. Assim,
nao ¢ so pela razdo que o homem se distingue dos outros animais, mas
também por esta singular paixdo. Nos outros animais, o apetite pelo
alimento e outros prazeres dos sentidos predominam de modo tal que
impedem toda e qualquer preocupagdo com o conhecimento das
causas, o qual éuma lascivia do espirito que, devido a persisténcia do
deleite na continua e infatigavel producdo do conhecimento, supera a
fugaz veeméncia de qualquer prazer carnal.

O medo dos poderes invisiveis, inventados pelo espirito ou
imaginados com base em histérias publicamente permitidas, chama-se
RELIGIAO; quando essas historias nio sdo permitidas, chama-se
SUPERSTICAO. Quando o poder imaginado ¢ realmente como o
imaginamos, chama-se VERDADEIRA RELIGIAO.

O medo sem se saber por qué ou de qué chama-se TERROR P
ANICO, nome que lhe vem das fabulas que faziam de Pdo seu autor.
Na verdade, existe sempre em quem primeiro sente esse medo uma
certa compreensdo da causa, embora os restantes fujam devido ao
exemplo, cada um supondo que o seu companheiro sabe por qué.
Portanto, esta paixdo s ocorre numa turba ou multiddo de pessoas.
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A alegria ao saber de uma novidade chama-se ADMIRAGAO; é
peculiar ao homem, porque desperta o apetite de conhecer a causa.

A alegria proveniente da imaginacdo do proprio poder e
capacidade ¢ aquela exultacdo do espirito a que se chama
GLORIFICACAO, a qual, se baseada na experiéncia das suas proprias
acOes anteriores, € 0 mesmo que confianga; €, se baseada na
lisonja dos outros, ou € apenas suposta pelo proprio, para se deleitar
com as suas conseqiiéncias, chama-se V ANGLORIA nome muito
apropriado, porque uma confianca bem fundada leva a eficiéncia, ao
passo que a suposi¢do do poder ndo leva ao mesmo resultado e ¢
portanto justamente chamada va.

A tristeza devida a convicgdo da falta de poder chama-se
DESALENTO.

A vangloria que consiste na invencdo ou suposi¢do de
capacidades que sabemos ndo possuir ¢ mais freqiiente nos jovens e €
alimentada pelas narrativas verdadeiras ou ficticias de pessoas
notaveis. Muitas vezes ¢ corrigida pela idade e pela ocupagio.

O entusiasmo subito é a paixdo que provoca aquelas caretas a
que se chama RISO. Este é provocado ou por um ato repentino de nos
mesmos que nos diverte ou pela percepgao de alguma coisa deformada
em outra pessoa com a qual, ao nos compararmos, subitamente
aplaudimos a ndés mesmos. Isto acontece mais aos que tém consciéncia
de seus parcos recursos ¢ sdo obrigados a reparar nas imperfei¢des dos
outros para continuarem indulgentes consigo. Portanto, um excesso de
riso em face dos defeitos dos outros ¢ sinal de pusilanimidade. Porque
um dos feitos proprios dos grandes espiritos é ajudar outros e livra-los
do escéarnio e comparar-se apenas com 0s mais capazes.

Pelo contrario, o desalento subito é a paixdo que provoca o
CHORO, ¢ ¢ provocado por aqueles acidentes que bruscamente vém
frustrar uma forte esperanca, ou retirar algum apoio de seu poder. E os
que lhe estdo mais sujeitos sdo os que confiam principalmente em
auxilios de fora, como as mulheres e as criancas. Assim, alguns
choram porque perderam os
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amigos, outros, por causa da falta de amabilidade destes tltimos, e
outros, pela brusca paralisagdo dos seus pensamentos de vinganga,
provocada pela reconciliagdo. Mas em todos os casos tanto o riso como
o choro s3o movimentos repentinos, ¢ o héabito a ambos faz
desaparecer. Pois ninguém ri de piadas velhas, nem chora por causa de
uma velha calamidade.

A tristeza causada pela descoberta de alguma falta de capacidade
¢ a VERGONHA, a paixdo que se revela através do RUBOR. Consiste
ela na percepg¢do de uma coisa desonrosa. Nos jovens ¢ sinal de amor a
boa reputagdo, e ¢ louvavel. Nos velhos ¢ sinal da mesma coisa, mas,
como ja chega tarde demais, néo é louvavel.

O desprezo pela boa reputagio chama-se IMPUDENCIA.

A tristeza perante a desgraca alheia chama-se PIEDADE, e
surge ao imaginarmos que a mesma desgraca poderia acontecer a nds
mesmos. Por isso ¢ também chamada COMPAIXAO, ou, na expressio
atualmente em voga, SIMPATIA. Assim, quanto as calamidades
provocadas por uma grande maldade, os melhores homens s@o os que
sentem menos piedade; quanto & mesma calamidade, sentem menos
piedade os que se consideram menos sujeitos a ela.

O desprezo ou pouca preocupagdo com a desgraga alheia é o que
os homens chamam CRUELDADE, que deriva da seguranga da
propria fortuna. Pois ndo concebo que alguém possa sentir prazer de
grandes males sofridos por outros sem que se tenha um interesse
pessoal no caso.

A tristeza causada pelo sucesso de um competidor em riqueza,
honra ou outros bens, se se lhe juntar o esfor¢o para aumentar as
nossas proprias capacidades, a fim de o igualar ou superar, chama-se
EMULACAO. Quando ligada ao esforgo para suplantar ou levantar
obstaculos ao competidor chama-se INVEJA.

Quando surgem alternadamente no espirito humano apetites e
aversdes, esperancas e medos, relativamente a uma mesma coisa;
quando passam sucessivamente pelo pensamento as diversas
conseqiiéncias boas ou mas de praticar ou abster-se de praticar a coisa
proposta, de modo tal que as vezes se sente um
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apetite em relagdo a ela, e as vezes uma aversio, as vezes a esperanca
de ser capaz de praticar, e as vezes o desespero ou medo de a
empreender, toda a soma de desejos, aversdes, esperangas ¢ medos,
que se vao desenrolando até que a acdo seja praticada, ou considerada
impossivel, leva 0 nome de DELIBERACAO.

Portanto, ¢ impossivel haver deliberagdo quanto as coisas
passadas, pois ¢ manifestamente impossivel que estas sejam mudadas;
nem de coisas que se sabe serem impossiveis, porque os homens
sabem, ou supdem, que tal deliberagdo seria vd. Mas ¢é possivel
deliberar sobre coisas impossiveis, quando as supomos possiveis, sem
saber que sera em vao. E o nome deliberagdo vem de ela consistir em
por fim a liberdade que antes tinhamos de praticar ou evitar a agdo,
conforme nosso apetite ou aversao.

Esta sucessdo alternada de apetites, aversdes, esperangas e
medos ndo ¢ maior no homem do que nas outras criaturas vivas;
conseqiientemente, os animais também deliberam.

Diz-se entdo que toda deliberagéo chega ao fim quando aquilo
sobre o que se deliberava foi feito ou considerado impossivel, pois até
esse momento conserva-se a liberdade de o fazer ou evitar, conforme os
proprios apetites ou aversdes.

Na deliberagdo, o tltimo apetite ou aversdo imediatamente
anterior a agdo ou a omissdo desta ¢ o que se chama VONTADE, o ato
(ndo a faculdade) de querer. Os animais, dado que
sdo capazes de deliberagdes, devem necessariamente ter também
vontade. A definicdo da vontade vulgarmente dada pelas Escolas,
como apetite racional, ndo é aceitavel. Porque se assim fosse ndo
poderia haver atos voluntarios contra a razéo. Pois um ato voluntario é
aquele que deriva da vontade, e nenhum outro. Mas se, em vez de
dizermos que é um apetite racional, dissermos que ¢ um apetite
resultante de uma deliberagdo anterior, neste caso a definigdo sera a
mesma que aqui apresentei. Portanto, a vontade é o ultimo apetite na
deliberagdo. Embora na linguagem comum se diga que um homem
teve uma vez vontade de fazer uma coisa, que ndo obstante evitou
fazer, isto ¢ propriamente apenas uma inclinagdo, que ndo constitui
uma ag¢do voluntaria, pois a a¢do ndo depende dela, e sim da ultima
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inclinagdo ou apetite. Porque se todos os apetites intervenientes
fizessem de uma ag@o uma agdo voluntaria, entdo pela mesma razio
todas as aversdes intervenientes deveriam fazer da mesma agdo uma
acdo involuntdria; e assim uma mesma agdo seria a0 mesmo tempo
voluntaria e involuntaria.

Fica assim manifesto que as agbes voluntarias nao sao
apenas as qUe tém origem na cobiga, na ambigdo, na lascivia e em
outros apetites em relagdo a coisa proposta, mas também aquelas que
tém origem na aversdo ou no medo das conseqiiéncias decorrentes da
omissdo da agdo.

As formas de linguagem por meio das quais se exprimem as
paixdes sdo em parte as mesmas, ¢ em parte diferentes daquelas pelas
quais se exprimem os pensamentos. Em primeiro lugar, todas as
paixdes podem, de maneira geral, ser expressas no indicativo, como
por exemplo amo, temo, alegro-me, delibero, quero, ordeno; mas
algumas delas tém expressdes que lhes sdo peculiares, e todavia ndo
sdo afirmagdes, a ndo ser para fazer outras inferéncias além da
inferéncia da paixdo de que deriva a expressdo. A deliberagdo exprime-
se pelo subjuntivo, que é o modo proprio para exprimir as suposicoes e
as suas conseqiiéncias, como por exemplo em Se isto for feito, entdo
isto se seguira. Nao difere da linguagem do raciocinio, salvo que o
raciocinio se exprime através de termos gerais, e a deliberagdo refere-
se sobretudo a casos particulares. A linguagem do desejo e da aversdo
¢ imperativa, como por exemplo em Faz isto ou Evita aquilo. Quando
o outro ¢ obrigado a fazer ou a evitar, essa linguagem ¢ uma ordem,
caso contrario, ¢ um pedido, ou entdo um conselho. A linguagem da
vangléria, ou da indignacdo, da piedade e da vinganga ¢ optativa; mas
para o desejo de conhecer hduma expressaQ peculiar a que se chama
interrogativa, como, por exemplo, em O que é isso? Quando sera isso?
Como se faz isso? e Por que isso? Nao conheco mais nenhuma
linguagem das paixdes, porque as maldi¢des, juras e insultos, e coisas
semelhantes, ndo tém significado como linguagem, e sim como agdes
de um linguajar habitual.

Estas formas de linguagem sdo expressdes ou significagdes
voluntarias das nossas paixdes. Mas determinados stnais ndo
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o sdo, pois podem ser usados arbitrariamente, quer aqueles que os
usam tenham ou ndo tais paixdes. Os melhores sinais das paixdes
atuais estdo *na*l atitude, nos movimentos do corpo, nas agdes € nos
fins e propdsitos que de algum outro modo sabemos que a pessoa tem.

Como na deliberagdo os apetites e aversdes sdo suscitados pela
previsdo das boas ou mas conseqiiéncias e seqiielas da agdo sobre a
qual se delibera, os bons ou maus efeitos dessa agdo dependem da
previsdo de uma extensa cadeia de conseqiiéncias, cujo fim muito
poucas vezes qualquer pessoa ¢ capaz de ver. Mas até o ponto em que
se consiga ver que o bem dessas conseqiiéncias ¢ superior ao mal, o
conjunto da cadeia é aquilo que os autores chamam bem visivel ou
manifesto. Pelo contrario, quando o mal é maior do que o bem, o
conjunto chama-se mal Vvisivel ou manifesto. Assim, quem possuir,
gragas a experiéncia ou a raz&o, a maior ¢ mais segura perspectiva das
conseqiiéncias serd mais capaz de deliberar para si, ¢ terd mais
condigdes, quando quiser, de dar aos outros os melhores conselhos.

O sucesso continuo na obten¢do daquelas coisas que de tempos
em tempos os homens desejam, quer dizer, o prosperar constante, &
aquilo a que os homens chamam FELICIDADE; refirome a felicidade
nesta vida. Pois ndo existe uma perpétua tranqiiilidade de espirito
enquanto aqui vivemos, porque a propria vida ndo passa de
movimento, ¢ jamais pode deixar de haver desejo, ou medo, tal como
ndo pode deixar de haver sensacdo. Que espécie de felicidade Deus
reservou aqueles que devotamente o veneram é coisa que ninguém
sabera antes de a gozar. Sdo alegrias tdo incompreensiveis agora
como ¢ ininteligivel a expressdo Visdo beatifica, usada pelos
escolasticos.

A forma de linguagem por meio da qual os homens exprimem a
sua opinido da exceléncia de alguma coisa chama-se LOINOR.
Aquela pela qual exprimem o poder e grandeza de

Bem e mal manifestos.
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alguma coisa é a EXALTACAO; e aquela pela qual exprimem a opinido

que tém da felicidade de um homem era pelos gregos

1Syn.: também na
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chamada fJ.aK:aptCJ'f.J.o¢, palavra para a qual ndo existe tradugdo
na lingua inglesa. E isto é quanto basta dizer sobre as PAIXOES, para
o0 proposito presente.

CAPo VIL
Dos Fins ou Resolucoes do
Para todo discursoBIeSl(EoIJeRSQ).de conhecimento existe

pelo menos um fim, quer seja para conseguir ou para abandonar
alguma coisa. E onde quer que a cadeia do discurso seja interrompida
existe um fim provisdrio.

Se o discurso for apenas mental, consistird em pensamentos de
que uma coisa sera ou nao, de que ela foi ou ndo foi, alternadamente.
De modo que, onde quer que interrompamos a cadeia do discurso de
alguém, deixamo-Io na suposi¢do de que algo serd ou ndo seré; de
que foi ou ndo foi. Tudo isto é opinido. E tudo quanto é apetite
alternado, na deliberacdo relativa ao bem e ao mal, é também opinido
alternada, na investigagdo da verdade sobre o passado e o fUturo. E
tal como o ultimo apetite na deliberagdo se chama vontade, assim
também a ultima opinido na busca da verdade sobre o passado e o
futuro se chama
Juizo, ou sentenga final e decisiva daquele que discursa. E tal como o
conjunto da cadeia de apetites alternados, quanto ao problema do bem
e do mal, se chama deliberagdo, assim também o conjunto da cadeia
de opinides alternadas, quanto ao problema da verdade e da falsidade,
se chama DavIDA.

Nenhuma espécie de discurso pode terminar no conhecimento
absoluto dos fatos, passados ou vindouros. Pois, quanto ao
conhecimento dos fatos, trata-se originalmente de sensac@o e, sempre
depois, de memoria; e quanto ao conhecimento das conseqiiéncias, que
jé disse chamar-se ciéncia, ndo é absoluto, mas condicional. Ninguém
pode chegar a saber pelo discurso que isto ou aquilo €, foi ou sera,
porque isso ¢ conhecer absolu
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tamente. E possivel apenas saber que, se isto &, aquilo também ¢é; que,
se isto foi, aquilo também foi; e que, se isto serd, aquilo também sera, e
isso € conhecer condicionalmente. E ndo se trata de conhecer as
conseqiiéncias de uma coisa para outra, ¢ sim as do nome de uma coisa
para outro nome da mesma coisa.

Portanto, quando o discurso € expresso por meio de linguagem,
comeca pela definicdo das palavras e procede mediante sua conexdo
em afirmagdes gerais, e destas por sua vez em silogismos, o fim ou
soma total é chamado conclusdo; e o pensamento por esta significado é
aquele conhecimento condicional ou conhecimento das conseqiiéncias
das palavras, a que geralmente se chama CIENCIA. Mas se o primeiro

fundamento desse discurso ndo forem as defini¢des, ou se as defini¢des

ndo forem corretamente ligadas em silogismo, nesse caso o fim ou
conclusdo volta a ser OPINIAO, acerca da verdade de algo afirmado,
embora as vezes em palavras absurdas e destituidas de sentido, sem
possibilidade de serem compreendidas. Quando duas ou mais pessoas
conhecem um e o mesmo fato, diz-se que cada uma delas esta
CONSCIENTE do fato em relagdo a outra, o que equivale a conhecer
conjuntamente. E porque cada uma delas é para a outra, ou para uma
terceira, a melhor testemunha de tais fatos, tem sido e sempre sera
considerado um ato extremamente perverso que qualquer um fale
contra a sua consciéncia, ou corrompa ou force outrem a fazé-Io. E por
isso que em todos o0s tempos sempre se escuta com grande atengdo o
testemunho da consciéncia. Depois passou-se a usar

metaforicamente a mesma palavra, para indicar o conhecimento dos
fatos e pensamentos secretos de cada um, de modo que retoricamente
se diz que a consciéncia equivale a mil testemunhas. E finalmente os
homens, intensamente apaixonados pelas suas novas opinides (por
mais absurdas que fossem), e obstinadamente inclinados a manté-Ias,
deram também a essas opinides o reverenciado nome de consciéncia,
como se desejassem considerar ilicito muda-Ias ou falar contra elas; e
assim pretextam saber que estdo certos, quando no maximo sabem que
pensam estar.
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Quando O discurso de alguém ndo comeca por definigdes, ou
comega por qualquer outra contemplagdo de si proprio, e neste caso
continua a chamar-se opinido; ou comeg¢a com qualquer afirmagéo
alheia, de alguém de cuja capacidade para conhecer a verdade e de
cuja honestidade e sinceridade ndo se ¢J.uvida, e neste caso o discurso
diz menos respeito a coisa do que a pessoa, e a resolugdo chama-se
CRENCA e FE; ﬁ na pessoa; crenca tanto na pessoa como na verdade
do que ela diz. De modo que na crenga ha duas opinides, uma relativa
a0 que a pessoa diz e outra relativa a sua virtude. Acreditar, ter Jl em ou
con
fiar em alguém, tudo isto significa a mesma coisa: a opinido da
veracidade de uma pessoa. Mas acreditar no que é dito significa
apenas uma opinido da verdade da coisa dita. Ora, deve observar-se
que a frase creio em, como também no latim, credo in, ou no grego
7ri(JTévw eu;, s6 ¢ usada nas obras dos tedlogos. Em lugar dela, nos
outros escritos pde-se acredito-o, ou tenho ﬁ nele ou confio nele ou fio-me
nele; em latim, credo illi ou fido illi, e em grego 7rl(n"Evw av-rq,.
Esta singularidade do uso eclesiastico da palavra deu origem a
numerosas disputas relativas ao verdadeiro objeto da fé crista.

Mas crer em, como no Credo, ndo significa confiar na
pessoa, e sim uma confissdo e aceitagdo da doutrina. Porque ndo
apenas os cristdos mas toda espécie de homens acreditam de tal modo
em Deus que aceitam como verdade tudo o que o ouvem dizer, quer o
compreendam, quer ndo - o maximo de fé e
confianca que € possivel encontrar em qualquer pessoa. No entanto, nem
todos eles aceitam a doutrina do Credo.

Dai podermos inferir que ao acreditarmos que qualquer
espécie de afirmacdo ¢ verdadeira, com base em argumentos que sdo
tirados, ndo da propria coisa nem dos principios da razao natural, mas
da autoridade da opinido favoravel que temos acerca de quem fez essa
afirmagao, neste caso o objeto da nossa fé ¢ o orador ou a pessoa em
quem acreditamos ou em quem confiamos e cuja palavra aceitamos; e
a honra feita ao acreditar ¢ feita apenas a essa pessoa.
Conseqiientemente, quando acreditamos que as Escrituras sdo a
palavra de Deus, sem
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ter recebido nenhuma revelagdo imediata do proprio Deus, o objeto da
nossa crenga, fé e confianga ¢ a Igreja, cuja palavra aceitamos e a qual
aquiescemos. E aqueles que acreditam naquilo que um profeta lhes diz
em nome de Deus aceitam a palavra do profeta, honram-no e nele
confiam e créem, aceitando a verdade do que ele diz, quer se trate de
um verdadeiro ou de um falso profeta. O mesmo se passa também com
qualquer outro tipo de histéria. Pois, se eu ndo acreditasse em tudo o
que foi escrito pelos historiadores sobre os feitos gloriosos de
Alexandre ou de César, ndo creio que o fantasma de Alexandre, ou de
César, tivesse nenhum motivo justo para se ofender, nem ninguém
mais, a ndo ser o historiador. Se Tifo Livio afirma que uma vez os
deuses fizeram uma vaca falar, e ndo o acreditamos, ndo estamos com
isso retirando a nossa confianca em Deus, mas em Tito Livio. E
portanto evidente que tudo aquilo em que acreditemos, baseados em
nenhuma outra razdo sendo tdo-s6 a autoridade dos homens e dos seus
escritos, quer eles tenham ou ndo sido enviados por Deus, a nossa fé
sera apenas fé nos homens.

CAPo VIII. Das VIRTUDES
vulgarmente chamadas
INTELECTUALIS, e dos
DEFEITOS contrarios a estas.

Geralmente a virtude, em toda espécie de assuntos, ¢ algo que se
estima pela eminéncia, e consiste na comparagdo. Pois, se todas as
coisas fossem iguais em todos os homens, nada seria apreciado. Por
virtudes INTELECTUAIS sempre se entendem as capacidades do
espirito que os homens elogiam, valorizam e desejariam possuir em si
mesmos, ¢ vulgarmente recebem o
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nome de engenho natural, embora a mesma palavra ENGENHO
também seja usada para distinguir das outras uma certa capacidade.

Estas virtudes sao de duas espécies: naturais e adquiridas. Por
naturais ndo entendo as que um homem possui de nascenga, pois isso ¢
apenas sensacdo, pela qual os homens diferem tdo pouco uns dos outros
e dos animais, que ndo merecem ser inclui das entre as virtudes.
Refiro-me ao engenho que se adquire apenas por meio da pratica e
da experiéncia, sem método, cultura ou instrugdo. Este ENGENHO
NATURAL consiste principalmente em duas coisas: celeridade da
imaginagdo (isto €, rapida sucessio de um pensamento a outro) e
firmeza de dire¢do para um fim escolhido. Pelo contrario, uma
imaginacdo lenta constitui o defeito ou falha do espirito a que
vulgarmente se chama EMBOTAMENTO, estupidez, e as vezes outros
nomes que significam lentiddo de movimentos ou dificuldade em se
mover.

Esta diferenga de rapidez ¢ causada pela diferenca das paixdes
dos homens, que gostam e detestam, uns de uma coisa, outros de outra.
Em conseqiiéncia, os pensamentos de alguns homens seguem uma
direcdo, ¢ os de outros outra, e retém e observam diversamente as
coisas que passam pela imaginacdo de cada um. E, embora nesta
sucessdo dos pensamentos dos homens nada ha a observar nas coisas
em que eles pensam a ndo ser aquilo em que elas sdo idénticas umas as
outras, ou aquilo
em que sdo diferentes, ou entio para que servem ou como servem
para tal fim, diz-se dos que observam as suas semelhangas, caso sejam
tais que raramente outros as observam, que tém um bom engenho, com
o0 que, nesta circunstancia, se pretende identificar uma boa imaginagdo.
Quanto aos que observam as suas diferengas e dissimilitudes, a que se
chama distinguir, discemir e julgar entre coisas diversas, nos casos em
que tal discernimento ndo seja simples, tém, segundo se diz, um bom
juizo; e sobretudo em questdes de convivio e negdcios, em que ¢
preciso discernir momentos, lugares e pessoas, esta virtude chama-se
DISCRI¢AO. A primeira, isto é, a imaginagdo, sem o auxilio de juizo,
ndo se recomenda como virtude; mas a ultima, que ¢ o juizo e
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discrigdo, recomenda-se por si mesma, sem o auxilio da imaginagao.
Além da discricdo de momentos, lugares e pessoas, necessaria para
uma viva imaginagdo, ¢ necessaria também uma freqiiente aplicagéo
dos pensamentos ao seu fim, quer dizer, ao uso que deles pode ser
feito. Feito isto, aquele que possui esta virtude facilmente encontrard
semelhangas capazes de agradar, ndo apenas como ilustragdes do seu
discurso, adornandoo com metaforas novas ¢ adequadas, mas também
pela raridade da sua invengdo. Mas, sem firmeza e dire¢do para um fim
determinado, uma grande imaginacdo ¢ uma espécie de loucura,
semelhante a das pessoas que, iniciando qualquer discurso, se deixam
desviar do seu objetivo, por qualquer coisa que lhes passe pelo
pensamento, para longas digressdes e parénteses, até que inteiramente
se perdem. Para esse género de loucura ndo conhego nenhum nome
especial, mas sua causa ¢ as vezes a falta de experiéncia, devido a qual
uma coisa pode parecer a alguém nova e rara, quando aos outros assim
ndo parece; e outras vezes ¢ a pusilanimidade, devido a qual lhe parece
uma grande coisa aquilo que outros consideram uma ninharia. E tudo o
que € novo ou grande, portanto considerado merecedor de ser dito, vai
gradualmente afastando-o do propésito inicial do seu discurso.

Num bom poema, quer seja épico ou dramdtico, assim
como também nos sonetos, ePigramas e outras obras, ¢ necessario
tanto o juizo como a imaginagdo. Mas a imaginagdo deve ser a mais
eminente, pois tais obras devem agradar pela sua extravagancia,
embora nao devam desagradar por indiscrigao.

Num bom livro de histéria o juizo deve ser eminente, porque a
exceléncia da obra consiste no método e na verdade, assim como na
escolha das a¢des que ¢ mais proveitoso conhecer. A imaginagdo nio
tem lugar aqui, a ndo ser para ornamentar o estilo.

Nas oragdes laudatérias e nas invectivas a imaginacdo ¢
predominante, porque o designio ndo ¢ a verdade, mas a honra ou a
desonra, o que ¢ feito mediante nobres ou vis comparacdes. O juizo
limita-se a sugerir quais as circunstidncias que tornam uma agio
louvavel ou condenavel.
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Nas exortagdes e discursos em tribunal, assim como a verdade ou
a simulagdo serva melhor o designio em vista, também o juizo ou a
imaginagdo ¢ a qualidade mais necessaria.

Na demonstrag@o, no conselho e em toda a busca rigorosa da
verdade, o juizo faz tudo, salvo se por vezes o entendimento tiver
necessidade de se alargar por uma semelhanca adequada, havendo
nesse caso uso exaustivo da imaginagdo. Quanto as metaforas, neste
caso estdo completamente excluidas. Pois, sabendo que elas
abertamente professam o logro, admiti-Ias no conselho e no raciocinio
seria manifesta loucura.

Em qualquer espécie de discurso, se a falta de discri¢io for
evidente, por mais extravagante que a imaginacdo possa ser, o discurso
inteiro sera tomado como um sinal de falta de engenho, o que nunca
acontecera quando a discri¢ao for manifesta, mesmo que a imaginagao
jamais seja a comum.

Os pensamentos secretos de cada homem percorrem todas as
coisas, sagradas ou profanas, puras ou obscenas, sérias ou frivolas, sem
vergonha ou censura - coisa que o discurso verbal ndo pode fazer,
limitado que esta pela aprovacdo do juizo quanto ao momento, ao lugar
e a pessoa. Um anatomista ou médico pode expor, verbalmente ou por
escrito, seu parecer sobre um assunto impuro, porque nesse caso nao se
trata de agradar, e sim de ser util. Mas, se um outro homem escrevesse
as suas extravagantes e divertidas fantasias sobre o mesmo assunto,
seria 0 mesmo que alguém apresentar-se perante boa companhia depois
de revirar na lama. E ¢ na falta de discri¢do que reside a diferenca. Nos
casos de manifesto desleixo do espirito e
entre pessoas bem conhecidas, ¢ possivel brincar com os sons e com
as significagdes equivocas das palavras, tendo muitas vezes como
oponentes homens de extraordinaria imaginacdo. Mas
num sermao, ou em publico ou diante de pessoas desconhecidas, ou a
quais devemos reverenciar, nenhum jogo de palavras deixara de ser
considerado loucura, e a diferenca reside apenas na falta de discrigao.
Assim, quando falta engenho ndo ¢ a imaginagdo que esta faltando,
mas discri¢ao. Portanto, o juizo sem imaginagdo ¢ engenho, mas a
imaginacdo sem juizo ndo o é.
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Quando os pensamentos de alguém que tem um designio em
vista, ao percorrerem uma grande quantidade de coisas, o levam a
observar que elas o conduzem a esse designio, ou a que designio elas
podem conduzir, caso essas observagdes ndo sejam as simples e usuais,
esse seu talento chama-se PRUDENCIA, e depende de muita
experiéncia ¢ memoria de coisas semelhantes, bem como das suas
conseqiiéncias até o momento. A esse respeito, a diferenga entre os
homens ndo ¢ tdo grande como a que se verifica quanto a imaginagéo e
ao juizo, porque a experiéncia de homens da mesma idade ndo ¢ tdo
desigual quanto a quantidade, variando conforme as diferentes
ocasides, dado que cada um tem os seus designios pessoais. Governar
bem uma familia ou um reino ndo equivale a diferentes graus de
prudéncia, mas a diferentes espécies de ocupag@o, do mesmo modo que
desenhar um quadro em pequeno ou grande, ou em tamanho maior que
o natural, ndo corresponde a diferentes graus de arte. Um simples
lavrador ¢ mais prudente nos assuntos da sua propria casa do que um
conselheiro privado nos assuntos de um outro homem.

Se a prudéncia se acrescentar o uso de meios injustos ou
desonestos, como aqueles de que comumente os homens sdo tentados a
se servir pelo medo e pela necessidade, temos aquela sabedoria velhaca
a que se chama ASTUCIA, e é um sinal de pusilanimidade. Porque a
magnanimidade ¢ o desprezo pelos expedientes injustos ou desonestos.
E aquilo a que os latinos chamavam Versutia (que se traduz em inglés
por ardileza) e consiste em livrar-se deste perigo ou incomodo para
envolver-se em outros ainda maiores - como, por exemplo,
quando se rouba a um para pagar ao outro - ¢ apenas uma
astucia miope, chamada Versutia, de Versura, que significa aceitar
dinheiro com usura pelo presente pagamento de juros.

Quanto ao engenho adquirido (ou seja, adquirido por método e
instrucdo), o unico que existe ¢ a razdo, que se funda no uso correto da
linguagem, e da qual derivam as ciéncias. Mas da razo e da ciéncia ja
falei nos capitulos Ve VL.

As causas destas diferencgas de engenho residem nas paixoes, ¢ a
diferenca das paixdes deriva em parte da diferente
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constitui¢do do corpo e em parte das diferengas de educacdo. Porque,
se a diferenga proviesse da témpera do cérebro e dos orgdos dos
sentidos, quer externos, quer internos, a diferenga entre os homens
quanto a vista, ao ouvido e aos outros sentidos, ndo seria menor do que
a diferenga quanto a sua imaginagdo e discri¢do. Portanto, tal diferenca
deriva das paixdes, que sdo diferentes, ndo apenas por causa das
diferencas de constitui¢do dos homens, mas também por causa das
diferengas de costumes e de educag@o entre eles.

As paixdes que mais provocam as diferencas de engenho sio,
principalmente, o maior ou menor desejo de poder, de riqueza, de saber
¢ de honra. Todas elas podem ser reduzidas aprimeira, que ¢ o desejo
de poder. Porque a riqueza, o saber ¢ a honra ndo sdo mais do que
diferentes formas de poder.

Portanto, um homem que ndo tenha grande paixdo por nenhuma
destas coisas, sendo, como se costuma dizer, indiferente, embora possa
ser uma boa pessoa, incapaz de prejudicar os outros, mesmo assim &
impossivel que tenha uma gran
de imaginagdo ou grande juizo. Porque os pensamentos sdo
para os desejos como batedores ou espias, que vdo ao exterior e
encontram o caminho para as coisas desejadas; e ¢ dai que provém
toda a firmeza do movimento do espirito, assim como toda a sua
rapidez. Porque, assim como ndo ter nenhum desejo ¢ o mesmo que
estar morto, também ter paixdes fracas éestupidez, e ter paixdes
indiferentemente por todas as coisas eLEVIANDADE e distracdo. E
ter por qualquer coisa paixdes mais fortes e intensas do que
geralmente se verifica nos outros ¢ aquilo a que os homens chamam
LOUCURA.

Existem quase tantas espécies de loucura como de paixdes. Por
vezes uma paixdo extraordinaria e extravagante deriva da ma
constitui¢do dos orgdos do corpo ou de um dano a
eles causado, e outras vezes o dano e indisposi¢do dos Orgdos sdo
causados pela intensidade ou pelo extremo prolongamento da paixao.
Em ambos os casos, porém, a loucura é de uma s6e mesma natureza.
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A paixdo cuja violéncia ou prolongamento provoca a loucura ou ¢
uma grande vangloria, a que vulgarmente se chama orgulho ou
vaidade, ou € um grande desalento de espirito.

O orgulho torna os homens sujeitos a colera, cujo excesso ¢ a
loucura chamada RAIVA e FURIA. E assim ocorre que o excessivo
desejo de vinganga, quando se torna habitual, prejudica os orgdos e
transforma-se em raiva; que o amor excessivo, somado ao citime,
também se transforma em raiva; a opinido exagerada de si mesmo,
quanto a inspiragdo divina, a sabedoria, a erudigdo, as maneiras e
coisas semelhantes, transforma-se em perturbagdo e leviandade, e esta,
somada a inveja, transforma-se em raiva; a forte opinido da verdade de
alguma coisa, quando contrariada pelos outros, também se transforma
em raiva.

O abatimento provoca no homem receios infundados, espécie de
loucura vulgarmente chamada MELANCOLIA, que se manifesta em
diversas condutas: na freqiientagdo de cemitérios e lugares solitarios,
nos comportamentos supersticiosos e no medo de alguém ou de alguma
coisa determinada. Em suma, todas as paixdes que provocam
comportamentos estranhos e invulgares sdo designadas pelo nome
geral de loucura. Mas quem se quisesse dar ao trabalho de enumerar as
varias espécies de loucura poderia arrolar uma multidao delas. E, se os
excessos sdo loucura, ndo resta duvida de que as proprias paixdes,
quando tendem para o mal, constituem outros tantos graus da loucura.

Por exemplo: embora os efeitos da loucura nos que estdo
possuidos pela convicgdo de que sdo inspirados nem sempre se tornem
visiveis em um homem por qualquer agdo extravagante derivada dessa
paixdo, quando muitos deles conspiram juntos, a raiva da multiddo
inteira ¢ bastante visivel. Pois que melhor prova de loucura pode haver
do que acusar, golpear e apedrejar os nossos melhores amigos? No
entanto, isto ¢ um pouco menos do que uma tal multiddo fara. Pois ela
acusara, combatera e destruira aqueles por quem, durante toda a sua
vida, foi protegida e defendida de danos. E, se isto ¢ loucura
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numa multiddo, ¢ também em cada individuo particular. Pois tal como
no meio do mar, embora ndo ougamos nenhum ruido da parte da agua
mais préxima de nods, estamos absolutamente certos de que essa parte
contribui tanto para o rugido das ondas como qualquer outra parte da
mesma quantidade, assim também, embora ndo percebamos grande
inquietacdo em um ou dois homens, podemos estar absolutamente
certos de que as suas paixdes individuais fazem parte do rugido
sedicioso de uma nagdo conturbada. E, mesmo que nada mais
denunciasse a sua loucura, o proprio fato de se arrogarem essa
inspiragdo constitui prova suficiente dela. Se algum interno de Bedlam
nos entretivesse com um discurso sobrio, e ao nos despedirmos
quiséssemos saber quem ele €, para mais tarde retribuir sua gentileza, e
ele nos dissesse ser Deus Pai, creio que ndo seria necessario esperar
nenhuma agfo extravagante como prova da sua loucura.

Esta convicgdo de inspiragdo, vulgarmente chamada espirito
particular, comeca muitas vezes com a feliz descoberta de um erro
geralmente cometido pelos outros. E, sem saberem ou lembrarem
mediante que conduta da razdo chegaram a uma verdade tdo singular
(conforme eles pensam, embora muitas vezes seja apenas uma
inverdade com que deparam), passam imediatamente a admirar a si
mesmos por terem recebido a graga especial de Deus Todo-Poderoso,
que lhes revelou tal verdade sobrenaturalmente, por intermédio do seu
Espirito.

Além disso, que a loucura ndo é mais do que um excesso de
manifestacdo da paixdo ¢ coisa que se pode verificar nos efeitos do
vinho, que sdo idénticos aos da ma disposi¢do dos orgdos. Porque a
variedade de comportamento nos homens que bebem demais ¢ a
mesma que a dos loucos, uns enraivecendo-se, outros amando, outros
rindo, tudo isso de maneira extravagante, mas conformem ente as
varias paixdes dominantes. Pois os efeitos do vinho apenas tiram a
dissimulagdo, ao mesmo tempo que subtraem aos olhos a deformidade
das paixdes. Porque, segundo creio, os homens mais sobrios ndo
gostariam que a futilidade e extravagancia dos seus pensamentos, nos
momentos em
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que andam sozinhos dando rédea solta a sua imaginagdo, fossem
tornadas publicas, o que vem confirmar que as paixdes sem guia nao
passam, na sua maioria, de simples loucura.

Tanto nos tempos antigos como nos modernos tem havido duas
opinides comuns relativamente as causas da loucura. Uns atribuem-na
as paixdes, outros a demoénios e espiritos, tanto bons como maus, que
supunham capazes de penetrar num homem e possui-lo, movendo os
seus orgaos da maneira estranha e disparatada que ¢ habitual nos
loucos. Assim, os primeiros chamam loucos a esses homens, mas os
segundos as vezes chamam-lhes endemoninhados (ou seja, possessos
dos espiritos), outras vezes energumenos (isto ¢, agitados ou movidos
pelos espiritos); e hoje na [tdlia sdo chamados n3o apenas pazzi,
loucos, mas também spiritati, isto €, possessos.

Houve uma vez grande afluéncia de gente em Abdera, cidade da
Grécia, por causa da representacdo da tragédia de Andromeda, num dia
extremamente quente. Em resultado disso, grande parte dos
espectadores foi acometida de febres, sendo este acidente devido ao
calor e a tragédia conjuntamente, ¢ os doentes limitavam-se a recitar
jambicos com os nomes de Perseu e Andrémeda. O que foi curado,
juntamente com a febre, pela chegada do inverno. Esta loucura foi
atribuida as paixdes suscitadas pela tragédia. Em outra cidade grega
também grassou um surto de loucura e que atacou apenas as jovens
donzelas, levando muitas delas a se enforcarem. Tal fato foi por muitos
considerado obra do diabo. Mas houve quem suspeitasse que tal
desprezo pela vida proviria de alguma paixdo do espirito e, supondo
que elas ndo desprezariam também a sua honra, aconselhou os
magistrados a despirem as que se enforcavam e a expo-las nuas
publicamente. A histéria diz que isto curou essa loucura. Por outro
lado, os mesmos gregos freqiientemente atribuiam a loucura a
intervengdo das Euménides, ou Furias, e outras vezes a Ceres, Febo e
outros deuses, de tal modo que os homens atribuiam muitas coisas a
fantasmas, considerando-os corpos aéreos vivos, e geralmente
chamavam-lhes espiritos. E, a exemplo dos romanos que a esse
respeito tinham a mesma opinido dos gregos, 0 mesmo acontecia com
os judeus, que cha
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mavam aos profetas loucos ou endemoninhados (conforme
consideravam os espiritos bons ou maus); alguns deles chamavam
loucos tanto aos profetas como aos endemoninhados, e alguns
chamavam ao mesmo homem tanto endemoninhado como louco. Ora,
quanto aos gentios, isto ndo ¢ de estranhar, porque as doengas e a
saude, os vicios e as virtudes, bem como muitos acidentes naturais,
eram assim denominados e venerados como demonios e identificava-se
como demonio tanto (as vezes) um calafrio como um diabo. Porém ¢
bastante estranho que os judeus tivessem tal opinido. Pois nem Moisés
nem Abrado pretendiam profetizar gracas a posse por um espirito, mas
gragas a voz de Deus, ou a uma visdo ou sonho. Nem ha nada nas suas
leis, na sua moral ou nos seus rituais, que lhes ensinasse a ver tal
entusiasmo ou tal posse. Quando se diz que Deus (Nm 11,25) tomou o
espirito que estava em Moisés e o deu aos setenta ancidos, o Espirito de
Deus (compreendido como a substancia de Deus) ndo estava dividido.
O Espirito de Deus no homem ¢ entendido pelas Escrituras como um
espirito humano que tende para o divino. E quando se diz (Ex 28,3):
aqueles em quem infundi o espirito da sabedoria para que fizessem
roupas para Aardo, ndo se pretende referir um espirito colocado neles,
capaz de fazer roupas, mas a sabedoria dos seus proprios espiritos
nesse tipo de trabalho. Em sentido semelhante se chama vulgarmente
um espirito impuro ao espirito do homem quando este pratica agdes
impuras; e assim se fala também de outros espiritos, embora nem
sempre, mas todas as vezes em que a virtude ou vicio assim
denominados sfo extraordinarios e predominantes. Tampouco os
outros profetas do Antigo Testamento pretextavam entusiasmo, ou que
Deus falasse através deles, mas apenas a eles, por meio de voz, visao
ou sonho, e o fardo do Senhor ndo era posse, mas ordem. Como tera
entdo sido possivel que os judeus herdassem a opinido de posse? Néo
consigo imaginar razao alguma, a ndo ser a que ¢ comum a todos os
homens, nomeadamente a falta de curiosidade para procurar as causas
naturais, ¢ a identificagdo da feliciddde como gozo dos grosseiros
prazeres dos sentidos e das coisas que conduzem a eles mais
diretamente. Pois quem vé no espirito de um
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homem qualquer aptiddo ou defeito invulgar ou estranho, a

menos que veja também a causa de onde provavelmente derivou,
dificilmente pode considera-la natural. Nao sendo natural: ¢ inevitavel
que o considerem sobrenatural; e entdo que pode ser, sendo a presenga
nele de Deus ou do Diabo? Dai que, quando o nosso Salvador (Mc
3,21) se encontrava rodeado pela multiddo, os da casa suspeitaram que
ele era louco, e sairam para agarra-la; mas os escribas disseram que
ele tinha Belzebu, e que era através dele que expulsava os deménios,
como se o louco maior houvesse aterrorizado o menor. E alguns
disseram ao 10,20): ele tem o diabo, e é louco, enquanto outros, que o
consideravam profeta, disseram: Essas ndo sdo as palavras de alguém
que tem o diabo. Assim, no Antigo Testamento, aquele que veio ungir
aJet (2 Rs 9,11) era profeta, mas um dos presentes perguntou:]eu, qgue
veio o louco aqui fazer? Em resumo, émanifesto que quem se
comportasse de maneira invulgar era considerado pelos judeus como
possesso, quer por Deus, quer por um espirito maligno - & excec@o dos
saduceus, que erravam tanto no sentido oposto que ndo acreditavam
na existéncia de nenhum espirito (o que estd muito proximé do
ateismo declarado), e talvez por isso ainda mais instigavam os outros a
chamarem endemoninhados a esses homens, em vez de loucos.

Mas por que motivo o nosso Salvador procedeu, para os curar,
como se estivessem possessos € ndo como se estivessem loucos? A
isso ndo posso dar outro tipo de resposta, sendo aquela que ¢ dada aos
que de maneira semelhante reclamam as Escrituras contra a crenga no
movimento da Terra. As Escrituras foram escritas para mostrar aos
homens o Reino de Deus e preparar os seus espiritos para se tornarem
seus suditos obedientes, deixando o mundo, e a filosofia a ele
referente, as disputas dos homens, pelo exercicio da sua razéo natural.
Que o dia e a noite provenham do movimento da Terra, ou do Sol, ou
que as agdes exorbitantes dos homens derivem da paix@o ou do diabo
(desde que ndo adoremos a este Ultimo), nenhuma diferenca faz
quanto a nossa obediéncia e sujei¢do a Deus TodoPoderoso, que ¢ o
fim para que se escreveram as Escrituras. Quanto ao fato de o nosso
Salvador falar a doenga como se
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falasse a uma pessoa, esse ¢ o procedimento habitual daqueles que
curam apenas pela palavra, como Cristo fazia (e os encantadores
pretendem fazer, quer falem a um diabo ou ndo). Pois ndo se diz que
Cristo (Mt 8,26) repreendeu também os ventos? *Ora, porque se pode
afirmar que os ventos s@o espiritos, também*1 ndo se diz (Lc 4,39) que
ele repreendeu uma febre? Todavia, isto ndo prova que uma febre seja
um diabo. E, embora se afirme que muitos desses diabos se
confessaram a Cristo, ndo € necessario interpretar essas passagens de
outro modo, sendo que esses loucos se lhe confessaram. E, quando o
nosso Salvador (Mt 12,43) fala de um espirito impuro que, tendo saido
de um homem, vai errando pelos lugares secos, procurando repouso
sem nunca o encontrar, e volta para 0 mesmo homem juntamente com
sete outros espiritos piores do que ele, tratase manifestamente de uma
parabola, aludindo a um homem que, depois de um pequeno esforgo
para se libertar dos seus desejos, ¢ vencido pela forga deles e se torna
sete vezes pior do que era. Assim, nada vejo nas Escrituras que exija
acreditar que os endemoninhados eram outra coisa sendo loucos.

Ha ainda uma outra falha nos discursos de alguns homens, que
também se pode listar entre as varias espécies de loucura,
nomeadamente aquele abuso de palavras que referi no capitulo V, sob o
nome de absurdo. Isso ocorre quando os homens proferem palavras
que, reunidas umas as outras, ndo possuem significagdo alguma; alguns
topam com elas ao compreenderem mal as palavras que recebem, e as
repetem mecanicamente; outros as usam com a inten¢@o de enganar por
meio da obscuridade. E isto s6 acontece com aqueles que discutem
sobre questdes incompreensiveis, como 0s escolasticos, ou sobre
questdes de filosofia abstrusa. Os homens comuns raramente falam sem
significado e por tal motivo sdo por essas egrégias pessoas tidos por
idiotas. Mas para ter a certeza de que as suas palavras ndo
correspondem a nada no espirito seriam necessarios alguns exemplos.
Se alguém os quiser, encarregue-se de um escolastico, ¢ veja se ele é
capaz de traduzir qualquer capi

1Syn.: Também.
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tulo referente a uma questdo dificil, como a Trindade, a divindade, a
natureza de Cristo, a transubstanciagdo, o livre-arbitrio etc., para
qualquer das linguas modernas, de maneira que o torne inteligivel. Ou
entdo para um latim toleravel, como o que era conhecido por todos os
que viviam na época em que o latim era a lingua vulgar. Qual é o
significado destas palavras: A4 primeira causa ndo insufla
necessariamente alguma coisa na segunda, por

for¢a da subordinagdo essencial das causas segundas, pela qual pode
ser levada a atuar? Elas so a traducdo do titulo do sexto capitulo do
primeiro livro de Suarez, Do concurso, movimento e ajuda de Deus.
Quando alguém escreve volumes inteiros cheios de tais coisas, ele esta
louco ou pretende enlouquecer os outros? E, particularmente quanto ao
problema da transubstanciagdo, aqueles que dizem, depois de
pronunciar certas palavras, que a brancura; a redondez, a magnitude, a
qualidade, a corruptibilidade, todas as quais s@o incorpdreas etc.,
passam da hoéstia para o corpo de nosso abengoado Salvador, ndo
estardo eles fazendo desses uras, exes, tudes e dades outros tantos
espiritos possuindo o corpo? Porque por espiritos sempre entendem
coisas que, sendo incorpéreas, movem-se contudo de um lugar para
outro. Assim, este tipo de absurdo pode corretamente ser enumerado
entre as muitas espécies de loucura. E todo o tempo em que, guiados
por pensamentos claros das suas paixdes mundanas, se abstém de
discutir ou escrever assim, ndo ¢ mais do que um intervalo de lucidez.
E tanto basta quanto as virtudes e defeitos intelectuais.

CAPo IX. Dos Diferentes
OBJETOS do
CONHECIMENTO.

Ha duas espécies de CONHECIMENTO: um deles ¢ o
conhecimento de fato e o outro o conhecimento das conseqiiéncias de
uma afirmagdo para outra. O primeiro esta limitado aos sentidos e &
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Parte 1 - Do Homem

sdo os que se adquirem mediante os anteriores ou pelo acaso, e
constituem meios e instrumentos para adquirir mais: como a riqueza, a
reputagdo, os amigos e os secretos de~ignios de Deus a que os homens
chamam boa sorte. Porque a natureza do poder é neste ponto idéntica a
da fama, dado que cresce a medida que progride; ou a do movimento
dos corpos pesados, que quanto mais longe vdo, mais rapidamente se
movem.

O maior dos poderes humanos é aquele que ¢ composto pelos
poderes da maioria dos homens, unidos por consentimento numa so6
pessoa, natural ou civil, que tem o uso de todos os poderes deles na
dependéncia da sua vontade; ¢ o caso do poder de uma republica. Ou
na dependéncia das vontades de cada individuo: € o caso do poder de
uma fac¢do ou de varias facgdes coligadas. Conseqiientemente, ter
servidores € poder; e ter amigos ¢ poder: porque sdo forgas unidas.

Também a riqueza aliada a liberalidade ¢ poder, porque consegue
amigos e servidores. Sem a liberalidade ndo o é, porque neste caso a
riqueza nao protege, mas expde o homem, como presa, a inveja.

A reputagdo de poder é poder, pois ela atrai a adesio da
queles que necessitam protegao.

Também o é, pela mesma razio, a reputagdo de que tenha

um homem de amar seu pais (a qual se chama popularidade).

Da mesma maneira, qualquer qualidade que torna um homem
amado, ou temido por muitos ou a reputacdo dessa qualidade, ¢ poder;
porque constitui um meio para adquirir a ajuda e o servico de muitos.

O sucesso ¢ poder, porque traz reputacdo de sabedoria ou boa
sorte, o que faz os homens temerem quem o consegue ou confiarem
nele.

A afabilidade dos homens que ja estdo no poder é aumen
to de poder, porque conquista amor.

A reputagdo de prudéncia na conduta da paz ou da guerra é
poder, porque confiamos o governo de noés mesmos de mais bom grado
aos' homens prudentes do que aos outros.
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A nobreza ¢ poder, ndo em todos os lugares, mas somente nas
republicas em que goza de privilégios, pois é nesses pri
vilégios que consiste o seu poder.

A eloqiiéncia ¢ poder, porque aparenta prudéncia.

A beleza ¢ poder, pois, sendo uma dadiva de Deus, reco
menda os homens ao favor das mulheres e dos estranhos.

As ciéncias sdo um pequeno poder, porque ndo sdo eminentes, e
conseqiientemente somente sdo reconhecidas em alguns homens e,
mesmo nestes, em poucas coisas. Porque ¢ da natureza da ciéncia que
s6 a podem compreender aqueles que em boa medida ja a alcangaram.

As artes de utilidade publica, como a fortificagdo, o fabrico de
maquinas e outros instrumentos de guerra, sdo poder, porque facilitam
a defesa e conferem a vitéria. Embora a sua verdadeira mie seja a
ciéncia, nomeadamente a matematica, uma vez que sdo dadas a luz pela
mao do artifice, sdo consideradas geragdo deste (neste caso, para o
vulgo, a parteira passa por mae).

O valor, ou a IMPORTANCIA de um homem, tal como o de
todas as outras coisas, € 0 seu preco; isto €, tanto quanto seria dado pelo
uso do seu poder. Portanto, ndo é absoluto, mas algo que depende da
necessidade e julgamento de outrem. Um habil condutor de soldados ¢
de alto prego em tempo de guerra presente ou iminente, mas ndo o ¢ em
tempo de paz. Um juiz douto e incorruptivel ¢ de grande importéncia
em tempo de paz, mas ndo o ¢ tanto em tempo de guerra. E tal como
nas outras coisas, também no homem ndo é o vendedor, mas o
comprador quem determina o preco. Porque mesmo que um homem
(como a maioria faz) atribua a si mesmo o mais alto valor possivel, o
seu verdadeiro valor ndo sera superior ao que for estimado por outros.

A manifestagdo do valor que mutuamente nos atribuimos é o que
vulgarmente se chama honra e desonra. Atribuir a um
homem um alto valor € honré-la, e um baixo valor € desonra-Ia.
Mas neste caso alto e baixo devem ser entendidos em comparagio
com o valor que cada homem se atribui a si proprio.
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A importancia publica de um homem, que é o valor atribuido a
ele pela repiblica, é o que os homens vulgarmente chamam
DIGNIDADE. E este apreco que a republica lhe atribui exprime-se por
meio de cargos de direcdo, fungdes judiciais e empregos publicos, ou
pelos nomes e titulos introduzidos para distinguir tal apreco.

Rogar a outro qualquer tipo de auxilio ¢ HONRAR, porque ¢
sinal de que na nossa opinido ele tem poder para ajudar. E quanto mais
dificil é o auxilio, maior ¢ a honra.

Obedecer ¢ honrar, porque ninguém obedece a quem julga néo ter
nenhum poder para o ajudar ou prejudicar. Conseqiientemente,
desobedecer ¢ desonrar.

Oferecer grandes presentes a um homem ¢ honra-lo, porque
consiste em comprar protegdo e reconhecer o poder. Oferecer presentes
pequenos é desonrar, porque ndo passa de esmola, e indica a opinido de
que sdo necessarios auxilios pequenos.

Ser solicito em promover o bem do outro, assim como adular, ¢
honrar, como sinal de que buscamos sua protegdo ou ajuda.
Negligenciar ¢ desonrar.

Ceder o passo ou o lugar a outrem, em qualquer ocasido,
honrar, porque equivale a admitir um poder superior. Fazer frente
desonrar.

o o

Mostrar qualquer sinal de amor ou de medo do outro ¢ honrar,
porque tanto amar como temer implicam valorizar. Desprezar, ou
mostrar menos amor ou medo do que o outro espera, ¢ desonrar, porque
¢ subestimar.

Louvar, exaltar ou felicitar ¢ honrar, pois nada ¢ mais valorizado
do que a bondade, o poder e a felicidade. Insultar, trogar ou
compadecer-se ¢ desonrar.

Falar ao outro com consideragdo, aparecer diante dele com
decéncia e humildade é honré-lo, como sinal de receio de o ofender.
Falar-lhe asperamente, comportar-se perante ele de maneira obscena,
reprovavel ou impudente é desonra-lo.

Acreditar, confiar, apoiar-se no outro ¢ honra-lo, como sinal de
reconhecimento da sua virtude e poder. Desconfiar, ou ndo acreditar, ¢
desonrar.
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Solicitar de um homem o seu conselho, ou um discurso de
qualquer tipo, é honrar, em sinal de que o consideramos sébio, ou
cloqiiente, ou sagaz. Dormir, afastar-se ou falar quando ele fala ¢
desonra-la.

Fazer ao outro as coisas que ele considera sinais de honra, ou que
assim o sejam pela lei ou pelo costume, ¢ honrar, porque ao aprovar a
honra feita por outros se reconhece o poder que os outros reconhecem.
Recusar fazé-Ias ¢ desonrar.

Concordar com a opinido do outro ¢ honrar, pois ¢ sinal de
aprovacdo do seu julgamento e sabedoria. Discordar ¢ desonrar e
acusar o outro de erro, e, se a discordancia atinge muitas coisas, de
loucura.

Imitar é honrar, pois equivale a uma veemente aprovagao.

Imitar o inimigo do outro ¢ desonrar.

Honrar aquele a quem o outro honra ¢ honrar este também, como
sinal de aprovagdo do seu discernimento. Honrar os seus inimigos ¢
desonra-la.

Pedir conselho ou colaborag¢do em agdes dificeis ¢ honrar, como
sinal de apreco pela sua sabedoria ou outro poder. Recusar a
colaboragdo dos que a oferecem ¢ desonrar.

Todas estas maneiras de honrar sdo naturais, tanto nas republicas
como fora delas. Mas nas republicas, em que aquele ou aqueles que
detém a suprema autoridade podem instituir os sinais de honra que lhes
aprouver, existem outras honras.

Um soberano pode honrar um sudito com qualquer titulo, ou
cargo, ou emprego, ou agdo, que ele proprio haja estabelecido como
sinal da sua vontade de honrar.

O rei da Pérsia honrou a Mordecai, quando decidiu que ele seria
conduzido pelas ruas envergando as vestimentas reais, montado num
dos cavalos do rei, com uma coroa na cabega ¢ um principe adiante
dele, proclamando: Assim serd feito aquele que o rei quiser honrar. E
no entanto um outro rei da Pérsia, ou 0 mesmo rei em outra ocasido, a
um sudito que pedia, para algum grande servigo, permissdo para usar
as roupas do rei, outorgou o que ele pedia, mas acrescentou que
deveria usa-las como seu bobo, € nesta caso era desonra. Portanto, a
fonte de
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toda e qualquer honra civil reside na pessoa da republica, e depende da
vontade do soberano. Conseqiientemente, é temporaria e chama-se
honra avil. E o caso da magistratura, dos cargos publicos e dos titulos
e, em alguns lugares, dos uniformes ¢ emblemas. Os homens honram a
quem 0s possui, porque sdo outros tantos sinais do favor da republica;
este favor é poder.

Honrosa é qualquer espécie de posse, agdo ou qualidade
que constitui argumento e sinal de poder.

Por conseguinte, ser honrado, amado ou temido por muitos ¢
honroso, e prova de poder. Ser honrado por poucos ou nenhum ¢
desonroso.

O dominio e a vitdria sdo honrosos, porque se adquirem pelo
poder; a serviddo, que vem da necessidade ou do medo, ¢ desonrosa.

A boa sorte (quando duradoura) ¢ honrosa, como sinal do favor
de Deus. A ma sorte e a desgraga sdo desonrosas. A riqueza ¢ honrosa,
porque ¢ poder. A pobreza ¢ desonrosa. A magnanimidade, a
liberalidade, a esperanga, a coragem e a confianga sdo honrosas,
porque derivam da consciéncia do poder. A pusilanimidade, a
parcimdnia, o medo e a desconfianga sdo desonrosos.

A decisdo ou resolugdo oportuna do que se precisa fazer ¢
honrosa, pois implica desprezo pelas pequenas dificuldades e perigos.
A irresolugdo é desonrosa, como sinal de excessiva valorizagdo de
pequenos impedimentos e pequenas vantagens. Porque quando um
homem ponderou as coisas tanto quanto o tempo permite, € ndo se
decidiu, a diferenca de ponderagao ¢ infima; logo, se ele ndo se decide
¢ porque sobrevaloriza pequenas coisas, o que ¢ pusilanimidade.

Todas as agdes e palavras que derivam ou parecem derivar de
muita experiéncia, ciéncia, discricdo ou sagacidade sdo honrosas, pois
todas estas ultimas sdo poderes. As a¢des ou palavras que derivem do
erro, da ignorancia ou da loucura s3o desonrosas.

A gravidade, na medida em que pareca proceder de um espirito
ocupado com outras coisas, ¢ honrosa, porque a ocupa
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¢do ¢ sinal de poder. Mas se parece proceder do propdsito de aparentar
gravidade é desonrosa. Porque a gravidade do primeiro ¢ como a
firmeza de um navio carregado de mercadoria, mas a do segundo ¢
como a firmeza de um navio que leva um lastro de areia ou qualquer
outra carga inutil.

Ser ilustre, ou seja, ser conhecido pela riqueza, cargos, grandes
acdes ou qualquer bem eminente, ¢ honroso, como sinal do poder que
faz alguém ser ilustre. Pelo contrario, a obscuridade ¢ desonrosa.

Descender de pais ilustres ¢ honroso, porque assim mais
facilmente se conseguem a ajuda e os amigos dos antepassados. Pelo
contrario, descender de pais obscuros ¢ desonroso.

As agdes que derivam da eqiiidade, acompanhadas de perdas, sdo

honrosas, como sinais de magnanimidade; porque a magnanimidade é um

sinal de poder. Pelo contrario, a asttcia, o uso de expedientes e a falta de
eqiiidade sdo desonrosos.

A cobiga de grandes riquezas ¢ a ambig¢do de grandes honras sdo
honrosas, como sinais do poder para as obter. A cobica ¢ a ambigdo de
pequenos lucros ou preeminéncias ¢ desonrosa.

Nao importa, no que se refere a honra, que uma agao (por maior e
mais dificil que seja, e conseqiientemente sinal de muito poder) seja justa
ou injusta, porque a honra consiste ape
nas na opinido de poder. Por isso, os antigos pagdos ndo pensavam
que desonravam, mas que honravam muito os deuses quando os
apresentavam nos seus poemas cometendo violagdes, roubos e outras
grandes, mas injustas e pouco puras, acdes. Dai queJuPiter seja tdo
celebrado pelos seus adultérios, ou Mercurio pelas suas fraudes e
roubos. E o maior elogio que lhe ¢ feito num hino de Homero ¢ que,
tendo nascido de manhd, inventou a musica ao meio-dia e antes do
anoitecer roubou o gado de Apolo aos seus pastores.

Também entre os homens, antes de se constituirem as grandes
republicas, ndo se considerava desonra ser pirata ou ladrdo de estrada,
sendo estes, pelo contrario, negdcios licitos, ndo apenas entre os
gregos, mas também nas outras nagdes, como o prova a historia dos
tempos antigos. E nesta época, e
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nesta parte do mundo, os duelos sdo e sempre serdo honrosos, embora
ilegais, até que venha um tempo em que a honra seja atribuida aos que
recusam, ¢ a ignominia aos que desafiam. Porque os duelos sdo
também muitas vezes conseqiiéncia da coragem, ¢ a razdo da coragem ¢
sempre a for¢a ou a destreza, que sdo poder - embora na maior parte dos
casos sejam conseqiiéncia de palavras asperas e do temor da desonra,
em um ou em ambos os contendores que, tomados pela colera, sdo
levados a defrontar-se para evitar perder a reputago.

Os escudos e brasdes hereditarios, quando acompanhados de
qualquer privilégio eminente, sdo honrosos. Caso contrario ndo o sdo,
porque o seu poder consiste nesses mesmos privilégios, ou em riquezas,
ou outras coisas semelhantes que sdo igualmente reconhecidas como
honrosas em outros homens. Esta espécie de honra, geralmente
chamada nobreza, proveio dos antigos germanos. Pois jamais se
conheceu tal coisa nos lugares onde se desconheciam costumes
germanos, nem hoje estdo em uso nos lugares que os germanos nao
habitaram. Os antigos comandantes gregos, quando iam para a guerra,
mandavam pintar nos seus escudos as divisas que lhes apraziam, de tal
modo que um escudo sem emblema era sinal de pobreza, proprio do
soldado comum; mas nfo havia transmissao dessas di
visas por heranga. Os romanos transmitiam as marcas das suas familias,
mas eram as imagens, nao as divisas dos seus antepassados. Entre os
povos da Asia, Africa ¢ América ndo ha nem jamais houve tal coisa. SO
os germanos tinham esse costume, ¢
dai foi passado para a Inglaterra, Franca, Espanha e Itdlia, onde eles
em grande nimero secundaram os romanos, ou fizeram as suas
proprias conquistas nessas regides ocidentais do globo.

Ora, a Germdnia antigamente se encontrava, tal como todos os
paises nos seus inicios, dividida por um nimero infinito de pequenos
senhores ou chefes de familia, que estavam continuamente em guerra
uns com os outros; esses chefes ou senhores, sobretudo a fim de
poderem ser reconhecidos pelos seus sequazes quando iam cobertos
de armas, e em parte como ornamento, pintavam a sua armadura, ou
escudo, ou capa, com
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a efigie de um animal ou qualquer outra coisa, e além disso colocavam
uma marca ostensivamente visivel na cimeira dos seus elmos. E esta
ornamentag@o das armaduras e do elmo era
transmitida por heranca aos filhos, ao primogénito em toda a sua
pureza, e aos demais com alguma nota de diversidade, a
qual o velho senhor, ou seja, em holandés o Herealt, considerasse
conveniente. Mas quando muitas dessas familias reunidas formavam
uma monarquia mais ampla, essa fung@o de heraldo, que consistia em
distinguir os brasdes, tornava-se um cargo particular independente. Os
descendentes desses senhores constituiram a grande e antiga nobreza,
que na sua maioria usava como emblemas criaturas vivas
caracterizadas pela sua coragem ou afa de rapina, ou castelos, ameias,
tendas, armas, barras, palicadas e outros sinais de guerra, pois nada era
entdo tdo honrado como a virtude militar. Posteriormente ndo sé os
reis, mas também as republicas populares davam diversos tipos de
escudo aos que iam para a guerra ou dela voltavam, como incentivo ou
recompensa por seus servicos. *Tudo isto podera ser encontrado por
um leitor atento nos antigos livros de historia gregos e latinos que
fazem referéncia a nac@o e aos costumes germanos do seu tempo.*1

Os titulos de honra, como duque, conde, marqués e bardo, sdo
honrosos, pois significam o valor que lhes ¢ atribuido pelo poder
soberano da republica. Nos tempos antigos esses titulos
correspondiam a cargos e fungdes de mando, sendo alguns derivados
dos romanos e outros dos germanos e franceses. Os duques, em latim
duces, eram generais de guerra. Os condes, comites, eram o0s
companheiros ou amigos do general a quem se confiavam o governo e
a defesa dos lugares conquistados ¢ pacificados. Os marqueses,
marchiones, eram condes que governavam os limites ou fronteiras do
Império. Estes titulos de duque, conde e marqués foram introduzidos
no Império na época de Constantino, o Grande, numa adaptacdo dos
costumes da milicia dos

o O manuscrito do copista est4 assim redigido: As passagens da histéria antiga das quais ¢ possivel
concluir o que venho de dizer foram minuciosamente compiladas por Philip Cluverius
em Germania antiqua.
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germanos. Mas barao parece ter sido um titulo dos gauleses, e significa
um grande homem, como os guardas de que os reis e principes se
cercavam na guerra. O termo parece derivar de vir, para ber e bar, que
na lingua dos gauleses significava o mesmo que vir em latim. E dai
para bero e baro, e assim esses homens eram chamados berones, e
posteriormente barones, e (em espanhol) varones. Mas quem quiser
conhecer mais minuciosamente a origem dos titulos de honra pode
encontra-Ia, como fiz, no excelente tratado de Selden sobre o assunto.
Com o passar do tempo estes cargos de honra, por ocasido de
disturbios ou por razdes de bom e pacifico governo, foram
transformados em meros titulos, servindo na sua maioria para
distinguir a preeminéncia, lugar e ordem dos suditos na republica,
sendo nomeados duques, condes, marqueses e bardes para lugares dos
quais essas pessoas nao tinham posse nem comando, e criaram-se
também outros titulos para o mesmo fim.

O MERECIMENTO de um homem ¢ diferente de sua
importancia, bem como de seu mérito, e consiste num poder ou
habilidade especial para aquilo de que se diz que ele é merecedor,
habilidade particular que geralmente é chamada COMPETENCIA ou
aptidao.

Porque quem mais merece ser comandante ou juiz, ou receber
qualquer outro cargo, ¢ quem for mais dotado das qualidades
necessarias para o seu bom desempenho, e quem mais merece a
riqueza ¢ quem tem as qualidades mais necessarias para o bom uso
dessa riqueza. Mesmo na falta dessas qualidades pode-se ser um
homem importante, e valioso para qualquer outra coisa. Além disso,
pode ser merecedor de riquezas, cargos ou empregos um homem que
no entanto ndo pode reivindicar o direito de os possuir de preferéncia a
um outro, e portanto ndo ¢ possivel dizer-se que os mereca. Porque o
mérito pressupde um direito, e a coisa merecida ¢ devida por promessa.
A isto voltarei a referir-me mais adiante, quando falar dos contratos.
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CAPo XI.
Das diferencas de COSTUMES.

Nao entendo aqui por COSTUMES a decéncia da conduta, como,
por exemplo, a maneira pela qual um homem deve saudar outro, ou
como deve lavar a boca, ou limpar os dentes diante dos outros, e
diversos aspectos da pequena moral. Entendo, isto sim, aquelas
qualidades dos homens que dizem respeito a vida comum em paz e
unidade. Para este fim, devemos considerar que a felicidade desta vida
nfio consiste no repouso de um espirito satisfeito. Pois nio existe o finis
ultimus (fim ultimo) nem o summum bonum (bem supremo) de que se
fala nos livros dos antigos filosofos morais. Tampouco ha mais vida no
homem cujos desejos chegam ao fim do que naquele cujos sentidos e
imaginagdo estdo paralisados. A felicidade ¢ uma continua marcha do
desejo, de um objeto para outro, ndo sendo a obtengdo do primeiro
outra coisa sendo o caminho para conseguir o segundo. A causa disto ¢
que a finalidade do desejo do homem ndo consiste gozar apenas uma
vez, € sO por um momento, mas garantir para sempre os caminhos do
seu desejo futuro. Portanto, as agdes voluntarias e as inclinagdes dos ho
mens ndo tendem apenas para conseguir, mas também para garantir
uma vida satisfeita, ¢ diferem apenas quanto ao modo como surgem,
em parte da diversidade das paixdes em pessoas diversas, e em parte
das diferengas no conhecimento e opinido que cada um tem das causas
que produzem os efeitos desejados.

Assinalo assim, em primeiro lugar, como tendéncia geral de todos
os homens, um perpétuo e irrequieto desejo de poder e mais poder, que
cessa apenas com a morte. E a causa disto nem sempre ¢ que se espere
um prazer mais intenso do que aquele que ja se alcangou, ou que cada
um ndo possa contentar

se com um poder moderado, mas o fato de ndo se poder garantir o
poder e os meios para viver bem que atualmente se possuem sem
adquirir mais ainda. E daqui se segue que os reis,
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cujo poder ¢ o maior, se esforcam por garanti-Io no interior de seus
reinos por meio de leis e no exterior por meio de guerras. E depois
disto feito surge um novo desejo; em alguns, de fama por uma nova
conquista; em outros, de conforto e prazeres sensuais; ¢ em outros, de
admiragdo, de serem elogiados pela exceléncia em alguma arte, ou
outra qualidade do espirito.

A competigdo pela riqueza, a honra, o mando e outros poderes
levam a luta, & inimizade e & guerra, porque o caminho seguido pelo
competidor para realizar o seu desejo consiste em matar, subjugar,
suplantar ou repelir o outro. Particularmente, a competicéo pelo elogio
leva a reverenciar a antiguidade. Porque os homens competem com os
vivos, ndo com os mortos, e atribuem a estes mais do que o devido a
fim de poderem obscurecer a gloria dos outros.

O desejo de conforto e deleite sensual predispde os homens a
obedecer a um poder comum, pois com tais desejos se abandona a
protecdo que poderia esperar-se do esforco e trabalho proprios. O
medo da morte e dos ferimentos produz a mesma tendéncia, e pela
mesma razdo. Pelo contrario, os ho
mens necessitados e esforgados, que ndo estdo contentes com a
sua presente condi¢@o, assim como todos os homens que ambicionam
a autoridade militar, inclinam-se a prolongar as causas da guerra e a
suscitar perturbagdes e revoltas, pois s6 na guerra ha honra militar, ¢ a
unica esperanc¢a de remediar um mau jogo é dar as cartas mais uma
vez.

O desejo de conhecimento e das artes da paz inclina os homens a
obedecer a um poder comum, pois tal desejo encerra um desejo de
ocio, conseqiientemente de protegdo derivada de um poder diferente
do seu proprio.

O desejo de louvores predispde para agdes louvaveis, capazes de
agradar aqueles cujo julgamento se valoriza, pois desprezamos
também os louvores das pessoas que desprezamos. O desejo de fama
depois da morte tem o mesmo efeito. E embora depois da morte seja
impossivel sentir os louvores que nos sdo feitos na Terra, pois sdo
alegrias que ou sdo eclipsadas pelas indiziveis alegrias do Céu ou sdo
extintas pelos extremos tor
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mentos do Inferno, apesar disso essa fama nao ¢ va, porque os homens
encontram um deleite presente na sua previsdo, assim como no
beneficio que dai pode resultar para a sua posteridade. Ainda que
agora ndao o vejam, conseguem imagind-lo, e tudo o que constitui
prazer para os sentidos constitui também prazer para a imaginagao.
Ter recebido de alguém a quem consideramos nosso igual

maiores beneficios do que esperamos retribuir faz tender para o amor
fingido, e na realidade para o 6dio secreto, pois colocanos na situagdo
de devedor desesperado que, ao recusar-se a ver o seu credor,
tacitamente deseja que ele se va para onde jamais possa voltar a vé-lo.
Porque os beneficios obrigam, e a obriga

¢do ¢ serviddo; a obrigacdo que ndo se pode retribuir é serviddo
perpétua; e perante um igual ¢ odiosa. Mas ter recebido beneficios de
alguém a quem se considera superior faz tender para o amor, porque a
obrigac@o ndo ¢ uma nova degradagdo, e a alegre aceitacdo (a que se
da o nome de gratiddo) constitui uma honra tal para o benfeitor que
geralmente é tomada como re

tribuicdo. Também receber beneficios, mesmo de um igual ou inferior,
desde que haja esperanca de retribuicao, faz tender para o amor, porque
na inten¢do do beneficiado a obrigagdo ¢ de ajuda e servigo mutuo. Dai
deriva uma emulagdo para ver quem superard o outro em beneficios, que
¢ a mais nobre e proveitosa competi¢do possivel, na qual o vencedor
fica satisfeito

com a sua vitoria e o outro se vinga admitindo a derrota.

Ter feito a alguém um mal maior do que se pode ou se esta
disposto a sofrer inclina quem praticou a odiar quem sofreu o mal, pois
0 se pode esperar vinganga, ou perddo; e ambos sdo 0diosos.

O medo da opressdo predispde os homens a antecipagdo ou a
buscar ajuda na associagdo, pois ndo ha outra maneira de assegurar a
vida e a liberdade.

Os homens que desconfiam da sua propria sutileza estdo, nos
tumultos e sedi¢des, mais predispostos para a vitdria do que os que se
consideram sabios ou ardilosos, pois estes ultimos gostam de se
informar primeiro e os outros (com medo de se deixar
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enredar) gostam de atacar primeiro. E nas sedigdes, como os homens
estdo sempre nos recintos da batalha, defender-se uns aos outros e usar
todas as vantagens da forca ¢ um estratagema superior a todos os que
possam proceder da sutileza do engenho.

Os homens vangloriosos, que, por ndo perceberem em si mesmos
uma grande capacidade, deleitam-se em se julgarem briosos, tendem
apenas para a ostentacdo, ndo para os empreendimentos, pois quando
surgem perigos ou dificuldades s6 os aflige ver descoberta a sua
incapacidade.

Os homens vangloriosos, que avaliam a sua capacidade pelas
lisonjas de outros homens ou pelo sucesso de alguma agdo anterior,
sem terem tido solidas razdes de esperanga baseadas num auténtico
conhecimento de si mesmos, tém tendéncia para empreendimentos
irrefletidos e, a primeira visdo de perigos ou dificuldades, a retirar-se
assim que podem. Porque, nio vendo o caminho da seguranca,
preferem arriscar a sua honra, que
pode ser salva com uma desculpa, em vez da sua vida, para a qual
nenhuma salvagio ¢ suficiente.

Os homens que tém em alta conta a sua sabedoria em
questdes de governo inclinam-se para a ambi¢do. Porque sem um
emprego publico, como conselheiros ou magistrados, perde-se a honra
da sua sabedoria. Conseqiientemente, os oradores eloqiientes tém
tendéncia para a ambigao, pois a eloqiiéncia assemelha-se a sabedoria,
tanto para eles mesmos como para os outros.

A pusilanimidade predispde os homens para a indecisdo e,
conseqiientemente, para perder as ocasides e as melhores
oportunidades de a¢do. Porque quando se esteve em deliberagdo até se
aproximar o momento da ag#o, se nessa altura ndo for manifesto o que
ha de melhor a fazer, isso ¢ sinal de que a diferenca entre os fatores,
quer num sentido quer noutro, ndo ¢ muito grande. Portanto, ndo tomar
uma decis@o nesse momento ¢ perder a ocasido por dar importdncia a
ninharias, o que ¢ pusilanimidade.

A frugalidade (embora nos pobres seja uma virtude) torna os
homens incapazes de levar a cabo as agdes que precisam
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da forca de muitos ao mesmo tempo. Porque ela enfraquece o seu
esforco, que deve ser alimentado e revigorado pela recompepsa.

A eloqiiéncia, juntamente com a lisonja, leva os homens a confiar
em quem as pratica, pois a primeira tem aparéncia de sabedoria ¢ a
segunda, de bondade. Acrescente-se-lhe a reputagdo militar, e os
homens tornar-se-8o predispostos a aderir e a sujeitar-se a quem as
possui. As duas primeiras tranqiilizamnos quanto aos perigos que
podem vir dessa pessoa, e a segunda, quanto aos que podem vir dos
outros.

A falta de ciéncia, isto ¢, a ignorancia das causas, predispde, ou
melhor, obriga os homens a confiar na opinido e autoridade alheias.
Porque todos os homens preocupados com a verdade, se ndo confiarem
na sua propria opinido, deverdo confiar na de alguma outra pessoa a
quem julguem mais sabia que eles proprios e nido considerem provavel
que queira engana-los.

A ignorancia do significado das palavras, isto ¢, a falta de
entendimento, predispde os homens para confiar ndo apenas na
verdade que ndo conhecem, mas também nos erros e, 0 que ¢ mais, nos
absurdos daqueles em quem confiam. Porque nem o erro nem o
absurdo podem ser detectados sem um perfeito entendimento das
palavras.

Disso deriva que os homens déem nomes diferentes a uma tinica
e mesma coisa, por causa das diferencas entre as suas proprias paixdes.
Quando aprovam uma opinido particular, chamam-lhe opinido, e
quando ndo gostam dela chamam-lhe heresia; contudo, heresia
significa simplesmente uma opinido particular, apenas com mais
algumas tintas de colera.

Disso deriva também ser impossivel distinguir, sem estudo e
grande entendimento, entre uma a¢ao de muitos homens e muitas agdes
de uma multiddo, como, por exemplo, entre a acdo Unica de todos os
senadores de Roma ao matarem Catilina ¢ as muitas agdes de um certo
numero de senadores ao matarem César. Fica-se portanto predisposto a
tomar como agdo do povo aquilo que ¢ uma multiddo de agdes
praticadas por uma multiddo de pessoas, talvez conduzidas pela
persuasdo de uma so.
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A ignorancia das causas e da constituicdo original do direito, da
eqiiidade, da lei e da justiga predispde os homens para tomarem como
regra das suas agdes o costume e o exemplo, de maneira que
consideram injusto aquilo que € costume castigar e justo aquilo de cuja
impunidade e aprovagdo podem apresentar um exemplo, ou (como
barbaramente lhe chamam os juristas, os Uinicos que usam esta falsa
medida) um precedente. Comportam-se assim como criangas pequenas,
que tém como unica regra dos bons e maus costumes a corre¢do que
recebem dos seus pais e mestres, salvo que as criangas sdo fiéis a essa
regra, ao passo que os homens ndo o sdo; porque, tendo-se tornado
fortes e obstinados, apelam do costume para a razdo, e da razdo para o
costume, conforme mais lhe convém, afastando-se do costume quando
o0 seu interesse o exige e pondose contra a razdo todas as vezes em que
ela fica contra eles. Eesta a causa devido a qual a doutrina do bem e do
mal ¢é objeto de permanente disputa, tanto pela pena como pela espada,
ao passo que com a doutrina das linhas e figuras o mesmo ndo ocorre.
Neste ultimo assunto, com efeito, ndo preocupa aos homens qual ¢ a
verdade, pois ndo se contraria a ambicdo, o lucro ou a cobica de
ninguém. Nao duvido que, se acaso fosse contraria ao direito de
dominio de alguém, ou aos interesses dos homens que possuem
dominio, a doutrina segundo a qual os trés dngulos de um triangulo
sdo iguais a dois dngulos de um quadrado teria sido, se ndo objeto de
disputa, pelo menos suprimida, mediante a queima de todos os livros
de geometria, na medida em que o atingido por tal doutrina fosse
capaz.

A ignorancia das causas remotas predispde os homens para
atribuir todos os eventos a causas imediatas e instrumentais, pois sao
estas causas que percebem. E dai se segue que, em todos os lugares
onde os homens se véem oprimidos por tributos fiscais, descarregam a
sua furia em cima dos publicanos, isto é, os recebedores, recolhe dores
e outros funcionarios da renda publica, e se associam aqueles que
censuram o governo civil; e assim, depois de se terem comprometido
para além dos limites de qualquer justificagdo possivel, se voltam
também
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contra a autoridade suprema, por medo ao castigo ou por vergonha de
receber perdao.

A ignorancia das causas naturais predispde os homens para a
credulidade, de modo que acreditem muitas vezes em coisas
impossiveis. Pois, como nada conhecem em contrario que possa ser
verdadeiro, sdo incapazes de detectar a impossibilidade. E a
credulidade, dado que os homens se comprazem em que se lhes
dediquem atengdo, predispde-nos para mentir. Assim, a simples
ignorancia, sem ser acompanhada de malicia, écapaz de levar os
homens tanto a acreditar em mentiras como a dizé-las; e por vezes
também a inventa-las.

A ansiedade em relagdo ao futuro predispoe os homens a
investigar as causas das coisas, pois 0 seu conhecimento torna os
homens mais capazes de dispor o presente da maneira mais vantajosa.

A curiosidade, ou amor pelo conhecimento das causas, leva o
homem da contemplaggo do efeito a busca da causa, e depois também
da causa dessa causa, até¢ que forgosamente deve chegar a esta idéia:
que ha uma causa da qual ndo ha causa anterior, porque ¢ eterna; que é
aquilo a que os homens chamam Deus. De modo que ¢ impossivel
proceder a qualquer investigacdo profunda das causas naturais, sem
com isso nos inclinarmos para acreditar que existe um Deus eterno,
embora ndo possamos ter no nosso espirito uma idéia dele que
corresponda a sua natureza. Porque, tal como um homem que tenha
nascido cego, ao ouvir outros falarem de irem aquecer-se junto ao fogo
e ser levado a aquecer-se junto a ele, pode facilmente conceber, ¢
convencer-se, de que ha ali alguma coisa a que os homens chamam
fogo e é a causa do calor que sente, sendo
porém incapaz de imaginar como ele seja ou de ter no seu espirito uma
idéia igual a daqueles que véem o fogo, assim também, por meio das
coisas visiveis deste mundo e da sua ordem
admiravel se pode conceber que ha uma causa dessas coisas, a que 0s
homens chamam Deus, mas sem ter uma idéia ou imagem dele no
espirito.

E aqueles que pouca ou nenhuma investigagao fazem das causas
naturais das coisas, gragas ao medo que deriva da pro
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pria ignorancia, daquilo que tem o poder de lhes ocasionar grande bem
ou mal, tendem a supor e a imaginar por si mesmos varias espécies de
poderes invisiveis, enchendo-se de temor reverente por suas proprias
fantasias. Em épocas de desgraga tendem a invoca-las, assim como em
épocas de *inesperado*! bom sucesso tendem a agradecer-lhes,
transformando em seus deuses as criaturas da sua propria imaginacao.
E foi dessa maneira que, em razdo da infinita variedade da imaginagao,
os homens criaram no mundo iniimeras espécies de deuses. Este medo
das coisas invisiveis ¢ a semente natural daquilo a que cada um ,em si
mesmo chama religido e, naqueles que veneram e temem esse poder de
maneira diferente da sua, supersti¢ao.

E tendo esta semente da religido sido observada por muitos,
alguns dos que a observaram tenderam a alimentd-la, revesti-la e
conforma-la as leis, e a acrescentar-lhe, de sua propria invengio,
qualquer opinido sobre as causas dos eventos futuros que melhor
parecesse capaz de lhes permitir governar os outros, fazendo o maximo
uso possivel dos seus poderes.

CAPo XII.
Da Religiao.

Considerando que s6 no homem encontramos sinais, ou frutos da
religido, nao ha motivo para duvidar de que a semente da religido se
encontra também apenas no homem, e consiste em alguma qualidade
peculiar, ou pelo menos em algum grau eminente dessa qualidade, que
ndo se encontra nas outras criaturas vivas.

Em primeiro lugar, ¢ peculiar a natureza do homem investigar as
causas dos eventos a que assiste, uns mais, outros

1Syn.: esperado
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menos, mas em todos os homens o suficiente para terem a curiosidade de
procurar as causas da sua propria boa ou ma fortuna.

Em segundo lugar, é-lhe também peculiar, perante toda e
qualquer coisa que tenha tido um comeco, pensar que ela teve também
uma causa, que determinou esse comego no momento em que o fez,
nem mais cedo nem mais tarde.

Em terceiro lugar, enquanto para os animais a Unica felicidade ¢
0 gozo dos seus alimentos, repouso e prazeres quotidianos, pois de
pouca ou nenhuma previsdo dos tempos vindouros sdo capazes, por
falta de observagdo e de memoéria da ordem, conseqiiéncia e
dependéncia das coisas que véem, o homem, por seu lado, observa
como um evento foi produzido por outro e recorda os seus
antecedentes e conseqiientes. E quando se vé na impossibilidade de
descobrir as verdadeiras causas das coisas (dado que as causas da boa
e da ma sorte sdo na sua maior parte invisiveis) supde causas para
elas, quer as que lhe s@o sugeridas pela sua propria imaginagdo, quer
as que aceita da autoridade de outros homens, os quais considera seus
amigos e mais sabios do que ele proprio.

Os dois primeiros motivos ddo origem a inquietude. Pois quando
se estd certo de que existem causas para todas as coisas que

aconteceram até agora, ou no futuro virdo a acontecer, ¢ impossivel a nquictude
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alguém que constantemente se esforga por se garantir contra os males religido.

que receia, ¢ por obter o bem que deseja, ndo se encontrar em eterna
apreensdo com os tempos vindouros. De modo que todos os homens,
sobretudo os que sdo extremamente previdentes, se encontram numa
situacdo semelhante a de Prometeu. Porque tal como Prometeu (nome
que quer dizer lomem prudente) foi acorrentado ao monte Caucaso,
um local de vista aberta, onde uma aguia se alimentava do seu figado,
devorando de dia o que tinha voltado a crescer durante a noite, assim
também o homem que olha demasiado longe, preocupado com os
tempos futuros, tem durante todo o dia o seu coragdo ameacado pelo
medo da morte, da pobreza ou de

outras calamidades, e ndo encontra repouso nem paz para a sua inquietude

a ndo ser no sono.
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Este medo perpétuo que acompanha os homens ignorantes das
causas, como se estivessem no escuro, deve necessariamente ter um
objeto. Quando portanto ndo ha nada que possa ser visto, nada acusam,
quer da boa quer da ma sorte, a ndo ser algum poder ou agente
invisivel. Foi talvez neste sentido que alguns dos antigos poetas
disseram que os deuses foram criados pelo medo dos homens, o que, se
aplicado aos deuses (quer dizer, aos muitos deuses dos gentios), ¢ muito
verdadeiro. Mas o reconhecimento de um unico Deus eterno, infinito e
onipotente pode ser derivado do desejo que os homens sentem de
conhecer as causas dos corpos naturais, ¢ as suas diversas virtudes e
operagdes, mais facilmente que do medo do que possa vir a acontecer-
Thes nos tempos vindouros. Pois aquele que de qualquer efeito que vé
ocorrer infira a causa propria e imediata desse efeito, e depois a causa
dessa causa, e mergulhe profundamente *em direcdo a*l busca das
causas, devera finalmente concluir que necessariamente existe (como
até os filésofos pagdos confessavam) um primeiro motor. Isto ¢, uma
primeira e eterna causa de todas as coisas, que ¢ o que os homens
significam com o nome de Deus. E tudo isto sem levar em conta a sorte,
por cuja preocupacio se produz nos homens tanto uma tendéncia para o
medo como um obstaculo a investigacdo das causas das outras coisas,
que assim ddo ensejo a invengdo de tantos deuses quantos forem os
homens que os inventem.

E, quanto a matéria ou substincia dos agentes invisiveis assim
imaginados, seria impossivel que por cognigdo natural se incorresse
num outro conceito sendo no que seria idéntico a alma do homem, e
que a alma do homem seria da mesma substancia que aparece nos
sonhos, aqueles que dormem, ou nos es
pelhos, aos que estdo despertos. Como os homens ndo sabem que tais
apari¢des ndo passam de criaturas da imaginag@o, pensam que essas
substincias sdo externas e reais, e assim lhes chamam fantasmas,
como os latinos lhes chamavam imagines e umbrae, pensando que
seriam espiritos, ou seja, ténues corpos

1 Syn.: na.
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aéreos, semelhantes aqueles agentes invisiveis que temiam, salvo que
estes aparecem e desaparecem quando lhes aprazo Mas a opinido de
que tais espiritos sdo incorpdreos e imateriais jamais poderia entrar, por
natureza, na mente de nenhum homem, porque embora os homens
sejam capazes de reunir palavras de significagdo contraditoria,
como espirito € incorporeo, jamais serdo capazes de ter a imaginacdo de
alguma coisa que lhes corresponda. Portanto, os homens que, por sua
propria meditagdo, acabam por reconhecer um Deus infinito,
onipotente e eterno, preferem antes confessar que Ele ¢
incompreensivel e se encontra acima do seu entendimento, em vez de
definir a sua natureza pelas palavras espirito incorpéreo, para depois
confessar que a sua defini¢o ¢ ininteligivel. Ou, se Lhe atribuem esse
titulo, ndo é dogmaticamente, com a intencdo de fazer entender a
natureza divina, mas Piedosamente, para honra-lo com atributos ou
significa¢cdes o mais distantes que seja possivel da solidez dos corpos
visiveis.

Além disso, quanto a maneira como pensam que esses agentes
invisiveis produziriam os seus efeitos, quer dizer, que causas imediatas
usaram para fazer que as coisas ocorressem, os homens que ndo
conhecem o que chamamos causar (isto €, quase todos os homens)
ndo dispdem de outra regra para as descobrir sendo observando e
recordando aquilo que viram preceder o mesmo efeito em alguma outra
ocasido ou ocasides anteriores, sem verem entre o evento antecedente e
o conseqiiente nenhuma espécie de dependéncia ou conexao. Portanto,
de coisas idénticas no passado esperam coisas idénticas no futuro, e
supersticiosamente ficam esperando a boa ou ma sorte de coisas que
nada tiveram a ver com a producdo de efeitos. Assim como os
atenienses pediam um novo Formio para a sua batalha de Lepanto; o
partido de Pompeu, para a sua guerra na Africa, pedia um novo Cipido,
e outros também em diversas ocasides desde entdo, também nesse caso
atribuem a sua fortuna a um coadjuvante, a um lugar que daria sorte ou
azar, ou a palavras proferidas, especialmente se entre elas estiver o
nome de Deus, como as frases cabalisticas e esconjuros (a liturgia das
bruxas),
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chegando entiio ao ponto de acreditar que tém o poder de transformar
uma pedra em pao, o pdo num homem, ou qualquer coisa em qualquer
coisa.

Em terceiro lugar, a adoragdo naturalmente manifestada pelos
homens para com os poderes invisiveis s6 pode usar as mesmas
expressdes de reveréncia que se usam em relagdo aos homens, como
oferendas, peti¢des, agradecimentos, submissdo do corpo, suplicas
respeitosas, comportamento sobrio, palavras meditadas, juras (isto &,
garantia matua das promessas), ao invocar esses poderes. Para além
disso a razdo nada sugere, permitindo aos homens que a isso se limitem
ou que, em relagdo a outras ceriménias, confiem naqueles que
consideram mais sabios do que eles proprios.

Por dltimo, quanto a maneira como esses poderes invisiveis
comunicam aos homens as coisas que futuramente virdo a ocorrer,
sobretudo quanto a boa e & ma fortuna em geral, ou o bom ou mau
sucesso em qualquer empreendimento particular, os homens
encontram-se naturalmente numa situacdo de perplexidade. Salvo que,
fazendo a partir do tempo passado con
jecturas sobre o tempo futuro, estdo extremamente sujeitos, ndo apenas
a tomar coisas acidentais, depois de uma ou duas ocorréncias, por
progndsticos de que o mesmo sempre ocorrera no futuro, mas também a
acreditar em idénticos progndsticos feitos por outros homens dos quais
conceberam uma opinido favoravel.

E ¢ nestas quatro coisas, a crenga nos fantasmas, a ignorancia
das causas segundas, a devogdo pelo que se teme e a aceitagdo de
coisas acidentais como prognésticos, que consiste a semente natural
da religido. Essa, devido as diferengas da imaginagdo, julgamento e
paixdes dos diversos homens, se desenvolveu em cerimdnias tao
diferentes que as praticadas por um homem sio na sua maior parte
consideradas ridiculas por outro.

Porque estas sementes foram cultivadas por duas espécies de
homens. Uma espécie foi a daqueles que as alimentaram e ordenaram
segundo a sua propria inveng@o. A outra foi a dos que o fizeram sob o
mando e dire¢do de Deus. Mas ambas as
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espécies o fizeram com o objetivo de fazer os que neles confiavam
tender mais para a obediéncia, as leis, a paz, a caridade e a sociedade
civil. De modo que a religido da primeira espécie constitui parte da
politica humana e ensina parte do dever que os reis terrenos exigem
dos seus suditos. A religido da segunda espécie ¢ a politica divina, que
encerra preceitos para aqueles que se entregaram como suditos do
Reino de Deus. Da primeira espécie sdo todos os fundadores de
republicas e legisladores dos gentios. Da segunda espécie sao
Abrado, Moisés e 0 nosso abengoado Salvador, dos quais chegaram
até nos as leis do Reino de Deus.

Quanto aquela parte da religido que consiste nas opinides
relativas a natureza dos poderes invisiveis, quase nada hd com um
nome que ndo tenha sido considerado entre os gentios, em um ou outro
lugar, como um deus ou um demonio, ou imaginado pelos poetas como
animado, habitado ou possuido por um ou outro espirito.

A matéria informe do mundo era um deus com o0 nome
de Caos.

O céu, o oceano, os planetas, o fogo, a terra, os ventos
eram outros tantos deuses.

Os homens, as mulheres, um passaro, um crocodilo, uma vaca,
um cdo, uma cobra, uma cebola, um alho-porro foram divinizados.
Além disso, encheram quase todos os lugares com espiritos
chamados daemons; as planicies, com Pd, e panises, ou satiros; os
bosques, com faunos e ninfas; o mar, com tritdes e outras ninfas; cada
rio e cada fonte, com um fantasma do mesmo nome e com ninfas; cada
casa com os seus /ares ou familiares; cada homem com o seu génio, o
inferno, com fantasmas e acdlitos espirituais como Caronte, Cérbero ¢
as Furias; e de noite todos os lugares com larvas, lémures, fantasmas
de homens falecidos ¢ todo um reino de fadas e duendes. Também
atribuiram divindade e dedicaram templos a meros acidentes e
qualidades, como o tempo, a noite, o dia, a paz, a concordia, o amor, o
odio, a virtude, a honra, a satde, a corrupgdo, a febre e outros
semelhantes. E nas suas preces, a favor ou contra, a eles
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oravam, como se houvesse fantasmas com esses nomes pairando sobre
as suas cabegas, os quais deixariam cair, ou impediriam de cair, aquele
bem ou mal a favor do qual ou contra o qual oravam. Invocavam
também o seu proprio engenho, sob o nome de Musas, a sua propria
ignorancia, sob o nome de Fortuna; a sua propria lascivia, sob o nome
de CuPido, a sua propria raiva, sob o nome de Furias, o seu proprio
membro viril, sob o nome de Priapo; atribuiam as suas polucdes a
Incubos e Siicubos; de modo tal que de nada que um poeta pudesse
introduzir como pessoa no seu poema deixavam de fazer um deus, ou
um deménio.

Os mesmos autores da religido dos gentios, observando o
segundo fundamento da religido, que ¢é a ignorancia que os homens tém
das causas, e, conseqilientemente, a sua tendéncia para atribuir a sua
sorte a causas das quais ela em nada aparenta depender, aproveitaram
para impor a sua ignorancia, em vez das causas secundarias, uma
espécie de deuses secundarios e ministeriais, atribuindo a causa da
fecundidade a Vénus, a causa das artes a Apoio, a da sutileza e
sagacidade a Merciirio, a das tormentas e tempestades a Eolo, ¢ as de
outros efeitos a outros deuses. De modo tal que havia entre os pagios
quase tdo grande variedade de deuses como de atividades.

E as formas de culto que os homens naturalmente consideravam
proprias para oferecer aos seus deuses, tais como sacrificios, oragdes e
acOes de gragas, além das ja referidas, os mesmos legisladores dos
gentios acrescentaram as suas imagens, tanto em pintura como em
escultura, a fim de que os mais ignorantes (quer isto dizer, a maior
parte, ou o conjunto do povo), pensando que os deuses em cuja
representagdo tais imagens eram feitas nelas realmente estavam
incluidos, como se nelas estivessem alojados, pudessem sentir perante
elas ainda mais medo. E dotaram-nos com terras e casas, funcionarios e
rendas, separadas de todos os outros usos humanos, isto €, santificadas
e consagradas a esses seus idolos, tais como cavernas, grutas, bosques
e montanhas, e também ilhas inteiras; e atribuiramlhes, ndo apenas as
formas, umas de homens, outras de animais,
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e outras de monstros, mas também as faculdades e paixdes de homens e
animais, como a sensagdo, a linguagem, o sexo, o des.ejo, a geracdo (e
isto ndo apenas misturando-se uns com os outros, para propagar a raga
dos deuses, mas misturando-se também com os homens e as mulheres,
produzindo deuses hibridos, e simples moradores dos céus, como Baco,
Hércules e outros); e além dessas também o odio e a vinganga, e outras
paixdes das criaturas vivas, assim como as agoes delas derivadas, como
a fraude, o roubo, o adultério, a sodomia, e todo e qualquer vicio que
possa ser tomado como efeito do poder, e causa do prazer; e todos
aqueles vicios que entre os homens sdo considerados mais como
contrarios a lei do que a honra.

E por ultimo, aos prognosticos dos tempos vindouros, que
naturalmente ndo passam de conjecturas baseadas na experiéncia dos
tempos passados, e sobrenaturalmente nio sdo mais do que revelagdo
divina, os mesmos autores da religido dos gentios, baseando-se em
parte numa pretensa experiéncia e em parte numa pretensa revelagao,
acrescentaram intimeras outras supersticiosas maneiras de adivinhagéo.
E fizeram os homens acreditar que descobririam a sua sorte, as vezes
nas respostas ambiguas ou sem sentido dos sacerdotes de DelfOs,
Delos e Amon, e outros famosos oraculos, respostas que eram
propositadamente ambiguas, para dar conta do evento em qualquer
caso, ou absurdas, pelas intoxicantes emanagdes do lugar, o que ¢é
muito freqiiente em cavernas sulfurosas. As vezes nas folhas das
sibilas, sobre cujas profecias (como talvez as de Nostradamus, pois os
fragmentos atualmente existentes parecem ser invencdo de uma época
posterior) havia alguns livros que gozavam de grande reputacdo no
tempo da Republica Romana. As vezes nos insignificantes discursos
dos loucos, supostamente possuidos por um espirito divino, ao que
chamavam entusiasmo, ¢ a estas maneiras de predizer acontecimentos
se chamava teomancia ou profecia. As vezes no aspecto apresentado
pelas estrelas ao nascer, ao que se chamava horoscopia, e era
considerado parte da astrologia judicial. As vezes nas suas proprias
esperangas e temores, a0 que se chamava tumomancia ou pressigio. As
vezes
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nas predicdes dos bruxos, que pretendiam comunicar-se com o0s
mortos, ao que se chama necromancia, esconjuro e feitigaria, ¢ ndo
passa de um misto de impostura e fraude. As vezes no véo ou forma de
se alimentar casual das aves, ao que se chamava augirio. As vezes nas
entranhas de um animal sacrificado, ao que se chamava aruspicina. As
vezes nos sonhos. As vezes no crocitar dos corvos ou no canto dos
passaros. As vezes nas linhas do rosto, ao que se chamava
metoposcopia, ou pela palmistria nas linhas da méo, ou *as vezes em*l
palavras casuais, ao que se chamava omina. As vezes em monstros ou
acidentes invulgares, como eclipses, cometas, meteoros raros,
terremotos, inundagdes, nascimentos prematuros e coisas semelhantes,
ao que chamavam portenta e ostenta, porque pensavam que eles
prediziam ou pressagiavam alguma grande calamidade futura. As vezes
no simples acaso, como no jogo de cara ou coroa, ou na contagem do
ntmero de orificios de um crivo, ou no jogo de escolher versos de
Homero e Virgilio, e em inlimeras outras vas invengdes do género.
Tao fécil ¢ os homens serem levados a acreditar em qualquer coisa por
aqueles que gozam de crédito

junto deles, que podem com cuidado e destreza tirar partido do seu
medo e ignorancia.

Portanto, os primeiros fundadores e legisladores de republicas
entre 0s gentios, cujo objetivo era apenas manter o povo em obediéncia
e paz, em todos os lugares tiveram os seguintes cuidados: primeiro, o
de incutir nas suas mentes a crenga de que os preceitos que ditavam a
respeito da religido ndo deviam ser considerados como provenientes da
sua propria invenc¢do, mas como os ditames de algum deus ou outro
espirito, ou entdo de que eles proprios eram de natureza superior a dos
simples mortais, a fim de que as suas leis fossem mais facilmente
aceitas. Assim, Numa Pompilio pretextou ter recebido da ninfa Egéria
as cerimoOnias que instituiu entre os romanos; o primeiro rei e fundador
do reino do Peru pretextou que ele e a sua es-. posa eram filhos do Sol;
e Maomé, para estabelecer a sua nova

1 Syn.: em
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religidio, pretextou falar com o Espirito Santo, sob a forma de uma
pomba. Em segundo lugar tiveram o cuidado de fazer acreditar que aos
deuses desagradavam as mesmas coisas que eram proibidas pelas leis.
Em terceiro lugar, o de prescrever cerimdnias, suplicagdes, sacrificios e
festivais, os quais se devia acreditar capazes de aplacar a ira dos
deuses; assim como que da ira dos deuses resultavam o insucesso na
guerra, grandes doencas contagiosas, terremotos ¢ a desgraca de cada
individuo; e que essa ira provinha da falta de cuidado com o culto a
esses deuses e do esquecimento ou do equivoco em qualquer aspecto
das cerimoénias exigidas. E, embora entre os antigos romanos néo fosse
proibido negar aquilo que nos poetas esta escrito sobre os sofrimentos e
os prazeres depois desta vida, *e que*] varios individuos de grande
autoridade e peso nesse Estado satirizaram abertamente em suas
arengas, apesar disso essa crenga sempre foi mais aceita do que
rejeitada.

E por meio destas e outras institui¢des semelhantes conseguiam,
a fim de alcangar sua finalidade (que era a paz da republica), que o
vulgo, em ocasides de desgraca, atribuisse a culpa a negligéncia ou a
erros cometidos nas suas cerimdnias, ou a sua propria desobediéncia as
leis, tornando-se assim menos capaz de se rebelar contra os seus
governantes. Entretido pela pompa e pela distragdo dos festivais e jogos
publicos, celebrados em honra dos deuses, nada mais necessitava do
que pdo para se manter afastado do descontentamento, de murmurios e
protestos contra o Estado. Portanto, os romanos, que tinham
conquistado a maior parte do mundo entdo conhecido, ndo hesitavam
em tolerar nenhuma religido que fosse, mesmo na propria cidade de
Roma, a ndo ser que nela houvesse alguma coisa incompativel com o
governo civil. E ndo ha noticia de que 14 alguma religido fosse
proibida, a ndo ser a dos judeus, os quais (por serem o proprio Reino de
Deus) consideravam ilicito reconhecer sujeigdo a qualquer rei mortal
ou a qualquer Estado. E assim se vé como a religido dos gentios fazia
parte da sua politica.

1 Syn.: que
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Mas quando foi o proprio Deus, através da revelagdo
sobrenatural, que implantou a religifo, nesse momento Ele estabeleceu
também para si mesmo um reino particular, e ndo ditou apenas leis
relativas ao comportamento para Consigo proprio, mas também de uns
para com os outros. E dessa maneira no Reino de Deus a politica e as
leis civis fazem parte da religido, e *a*' distingdo entre a dominagdo
temporal ¢ a espiritual ndo tinha af lugar. E verdade que Deus é o rei de
toda a Terra, mas mesmo assim pode ser rei de uma nagdo peculiar e
eleita. Pois ndo hé nisso maior incongruéncia do que no fato de aquele
que detém o comando geral de todo o exército ter também um
regimento ou companhia que lhe pertenca em particular. Deus ¢ rei de
toda a Terra pelo seu poder, mas do seu povo escolhido € rei em virtude
de um pacto. Mas para falar mais longamente do Reino de Deus, tanto
por natureza como por pacto, reservei no subseqiiente discurso um
outro lugar.

Tendo em conta a maneira como a religido se propagou, ndo ¢é
dificil compreender as causas de sua decomposi¢do nas suas primeiras
sementes ou principios, os quais sdo apenas a crenga em divindade e
*em poderes*2 invisiveis e sobrenaturais, que jamais podera ser
extirpada da natureza humana a tal ponto que novas religides deixem de
brotar dela, mediante a acdo daqueles homens que tém reputagdo
suficiente para esse efeito.

Pois, considerando que toda religido estabelecida assenta
inicialmente na fé de uma multiddo em determinada pessoa, que se
acredita ndo apenas ser um sabio, capaz de conseguir a felicidade de
todos, mas também ser um santo, a quem o pro
prio Deus decidiu declarar de forma sobrenatural a sua vontade,
segue-se necessariamente que, quando aqueles que tém o governo na
religido se tornam suspeitos quanto a sua sabedoria, a sua sinceridade
ou ao seu amor, ou quando se mostram incapazes de apresentar sinal
provavel da revelagdo divina, nesse caso a religido que eles desejam
manter torna-se igualmente suspeita e (sem o medo da espada civil)
contradita e rejeitada.

1WSyn.: e portanto a -Syn.: Poderes
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Aquilo que faz perder a reputacdo de sabedoria, naquele que
estabelece uma religido, ou lhe acrescenta algo depois de ja
estabelecida, ¢ a imposi¢do de crengas contraditorias. Como ndo €
possivel que sejam verdadeiras as duas partes de uma contradigdo,
portanto, impor a crenga nelas ¢ um argumento de ignorancia, que
nisso denuncia o seu autor e o desacredita em todas as outras coisas
que ele venha a propor como revelagdo sobrenatural, a qual certamente
se pode receber sobre muitas coisas acima da razdo natural, mas nunca
contra ela.

Aquilo que faz perder a reputagdo de sinceridade ¢ fazer ou dizer
coisas que paregam ser sinais de que ndo se acredita nas coisas em que
se exige que os outros acreditem. Todos esses atos e palavras sdo
portanto considerados escandalosos, porque sdo obstaculos que fazem
os homens cair, em vez de seguir o caminho da religido, como por
exemplo a injusti¢a, a crueldade, a hipocrisia, a avareza e a luxuria.
Pois quem pode acreditar que aquele que pratica ordinariamente as
acdes que derivam de qualquer destas raizes possa acreditar que existe
e deve ser temido aquele poder invisivel com que pretende atemorizar
os outros, por faltas menores?

Aquilo que faz perder a reputacdo de amor ¢é deixar transparecer
ambigdes pessoais, como, por exemplo, quando a crenga que se exige
dos outros conduz ou parece conduzir a aquisicio de dominio,
riquezas, dignidade, ou a garantia de prazeres, apenas ou especialmente
para si proprio. Porque aquilo de que os homens tiram beneficios
proprios se considera que o fazem por si mesmos, ndo por amor aos
outros.

Por 1ltimo, o testemunho que os homens podem apresentar de
vocagdo divina ndo pode ser outro sendo a realizagdo de milagres, ou
de profecias verdadeiras (o que ¢ também um milagre), ou de
extraordinaria felicidade. Portanto, aos pontos de religido recebidos dos
que realizaram tais milagres, os que forem acrescentados por aqueles
que ndo provam a sua vocagdo através de algum milagre, ndo
conquistam crenga suplementar aproporcionada pelos costumes e leis
dos lugares onde foram educados. Pois, tal como nas coisas naturais os
homens judicio
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S0s exigem sinais e argumentos naturais, assim também nas coisas
sobrenaturais exigem sinais sobrenaturais (que sdo os milagres) antes
de aquiescerem no seu intimo, e do fundo do corago.

Todas estas causas do enfraquecimento da fé dos homens
aparecem manifestamente nos exemplos que se seguem. Em primeiro
lugar temos o exemplo dos filhos de Israel que, quando Moisés, que
lhes havia confirmado sua vocagdo por meio de milagres, e pela
maneira feliz como os tirou do Egifo, se ausentou por apenas quarenta
dias, se revoltaram contra o culto do verdadeiro Deus, que por ele lhes
fora recomendado, e, estabelecendo como seu deus um bezerro de ouro,
cairam na idolatria dos egipcios, dos quais tdo pouco tempo antes
haviam sido libertados. Mais ainda, depois que Moisés, Aardo eJosué,
e a geracdo que tinha assistido as grandes obras de Deus em Israel
morreram, surgiu uma outra geragdo que adorou a Baal. De modo que
quando faltaram os milagres faltou também a fé.

E também quando os filhos de Samuel, depois de institui
dos pelo seu pai como juizes em Bersabé, aceitaram suborno e
julgaram injustamente, o povo de Israel recusou continuar a ter Deus
como seu rei, a ndo ser da mesma maneira como era rei dos outros
povos, exigindo portanto de Samuel que lhes escolhesse um rei a
maneira das nagdes. De modo que quando falta a justica a fé falta
também, a ponto de os ter levado a depor o seu Deus do reinado que
tinha sobre eles.

E enquanto no momento da implantagao da religido cris
ta os oraculos cessavam em todas as partes do Império Romano, e o
numero de cristdos aumentava maravilhosamente todos os dias e em
todos os lugares devido a pregagdo dos apdstolos e evangelistas, uma
grande parte desse sucesso pode razoavelmente ser atribuida ao
desprezo que os sacerdotes gentios dessa época haviam atraido sobre
si mesmos, por sua impureza, avareza ¢ trapaga com os principes.
Também a religido da Igre
ja de Roma foi, em parte pela mesma razdo, abolida na Inglaterra, e
em muitas outras partes da cristandade, na medida em que a falta de
virtude dos pastores fez a fé faltar no povo; e em parte porque a
filosofia e doutrina de Aristoteles foi levada

104

XII Da Religidao

para a religido pelos escolasticos. Pois dai vieram a tona tantas
contradi¢des e absurdos que acarretaram para o clero uma reputacao
tanto de ignordncia como de intengdo fraudulenta e levaram o povo a
revoltar-se contra eles, quer contra a vontade dos seus proprios
principes, como na Franga e na Holanda, quer de acordo com a sua
vontade, como na Inglaterra.

Por ultimo, entre os pontos que a Igreja de Roma declarou
necessarios para a salvag@o existe um tao grande niimero que redunda
manifestamente em vantagem para o papa ¢ para os seus suditos
espirituais residentes nos territorios de outros principes cristdos, que se
ndo fosse a reciproca emulagdo desses principes eles teriam podido,
sem guerras nem perturbagdes, expulsar toda a autoridade estrangeira,
tao facilmente como ela foi expulsa na Inglaterra. Pois havera alguém
que ndo seja capaz de ver para beneficio de quem contribuia acreditar-
se que um rei s6 recebe de Cristo a sua autoridade no caso de ser
coroado por um bispo? Que um rei, se for sacerdote, ndo se pode
casar? Que se um principe nasceu de um casamento legitimo ou néo ¢
assunto que deve ser decidido pela autoridade de Roma? Que os
stditos podem ser liberados do seu dever de sujei¢do se o tribunal de
Roma tiver condenado o rei como herege? Que um rei (como €
Chilperico da Franga) pode ser deposto por um papa (como o papa
Zacarias), sem motivo algum, sendo o seu reino dado a um dos seus
suditos? Que o clero secular e regular, seja em que pais for, se encontra
isento da autoridade do seu reino, em casos criminais? E quem ndo vé
em proveito de quem redundam os emolumentos das missas
particulares e *dos véus*1 do purgatorio, juntamente com outros sinais
de interesse pessoal, suficientes para mortificar a mais viva fé, se
(conforme disse) o magistrado civil e os costumes deixarem de a
sustentar mais do que qualquer opinido que tenham da santidade,
sabedoria e probidade dos seus mestres? De modo que posso atribuir
todas as mudangas de religido do mundo a uma e mesma causa, qual

jSyn.: Vales
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seja, sacerdotes despreziveis, e isto ndo apenas entre os catdlicos, mas
até naquela Igreja que mais presumiu de Reforma.l

CAPo XIII. Da CONDICAO
NATURAL da Humanidade
relativamente a sua Felicidade
e Miséria.

A natureza fez os homens tdo iguais, quanto as faculdades do
corpo e do espirito, que, embora por vezes se encontre um homem
manifestamente mais forte de corpo, ou de espirito mais vivo do que
outro, mesmo assim, quando se considera tudo isto em conjunto, a
diferenga entre um e outro homem ndo ¢ suficientemente consideravel
para que um deles possa com base nela reclamar algum beneficio a que
outro ndo possa igualmente aspirar. Porque quanto a for¢a corporal o
mais fraco tem forga suficiente para matar o mais forte, quer por
secreta maquinacdo, quer aliando-se com outros que se encontrem
ameagados pelo mesmo perigo.

Quanto as faculdades do espirito (pondo de lado as artes que
dependem das palavras, e especialmente aquela capacidade para
proceder de acordo com regras gerais e infaliveis a que se chama
ciéncia, que pouquissimos tém, € apenas numas poucas coisas, niao
sendo uma faculdade inata, nascida conosco, nem alcangada - como a
prudéncia - enquanto cuidamos de alguma outra coisa), encontro entre
os homens uma igualdade

1O manuscrito do copista vem assim redigido: Nos quais os homens, por fraqueza comum,
s30 levados a executar sua ira. Abatem n3o apenas a religido, a que reduzem a uma ilusdo
individual, mas também o governo civil que a sustenta, reduzindo-o a condigdo natural da
forga individual.

106

XIII Da Condi¢do Natural da Humanidade

ainda maior do que a de forca. Porque a prudéncia nada mais ¢ do que
experiéncia, que um tempo igual concede igualmente a todos os
homens, naquelas coisas a que igualmente se dedicam. O que talvez
possa tornar inacreditavel essa igualdade ésimplesmente a presungdo
vaidosa da propria sabedoria, a qual quase todos os homens supdem
possuir em maior grau do que o vulgo; quer dizer, em maior grau do
que todos menos eles proprios, e alguns outros que, ou devido a fama
ou por concordarem com eles, merecem a sua aprovagdo. Pois a
natureza dos homens ¢ tal que, embora sejam capazes de reconhecer
em muitos outros maior sagacidade, maior eloqiiéncia ou maior saber,
dificilmente acreditam que haja muitos tdo sabios como eles proprios,
porque véem a propria sagacidade bem de perto, e a dos outros homens
a distancia. Ora, isto prova que os homens sdo iguais quanto a esse
ponto, e ndo que sejam desiguais. Pois geralmente ndo ha sinal mais
claro de uma distribuiggo eqiiitativa de alguma coisa do que o fato de
todos estarem contentes com a parte que lhes coube.

Desta igualdade quanto a capacidade deriva a igualdade quanto a
esperanca de atingirmos os nossos fins. Portanto, se dois homens
desejam a mesma coisa, a0 mesmo tempo que ¢ impossivel ela ser
gozada por ambos, eles tornam-se inimigos. E no caminho para o seu
fim (que ¢ principalmente a sua propria conservagio, € as vezes apenas
o seu deleite) esforgamse por se destruir ou subjugar um ao outro. E
disto se segue que, quando um invasor nada mais tem a recear do que o
poder de um unico outro homem, se alguém planta, semeia, constrdi ou
possui um lugar comodo, espera-se que provavelmente outros venham
preparados com forgas conjugadas, para o desapossar e privar, ndo
apenas do fruto do seu trabalho, mas também da sua vida ou da sua
liberdade. Por sua vez, o invasor ficard no mesmo perigo em relago
aos outros.

E por causa desta desconfianca de uns em relagdo aos outros
nenhuma maneira de se garantir é tdo razoavel como a antecipagio,
isto é, pela forca ou pela astucia subjugar as pessoas de todos os
homens que puder, durante o tempo necessa
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rio para chegar ao momento em que ndo veja nenhum outro poder
suficientemente grande o ameacar. E isto ndo é mais do que a sua
propria conservagdo exige, e geralmente se aceita. E porque alguns se
comprazem em contemplar o proprio poder em atos de conquista
levados muito além do que a sua seguranga exige, outros que, em
circunstancias distintas, se contentariam em se manter tranqiiilamente
dentro de modestos limites, caso ndo aumentassem o seu poder por
meio de invasdes, ndo seriam capazes de subsistir durante muito
tempo, se apenas se pusessem em atitude de defesa.
Conseqiientemente, deve-se conceder a todos esse aumento do dominio
sobre os homens pois ¢ necessario para a conservacgdo de cada um.

Além disso, os homens ndo tiram prazer algum da companhia uns
dos outros (e sim, pelo contrario, um enorme desprazer), quando nio
existe um poder capaz de intimidar a todos. Porque cada um pretende
que o seu companheiro lhe atribua 0 mesmo valor que ele se atribui a si
proprio e, na presenca de todos os sinais de desprezo ou de
subestimagdo, naturalmente se esfor¢a, na medida em que a tal se
atreve (0 que, entre 0s que ndo tém um poder comum capaz de manter
a todos em respeito, vai suficientemente longe para leva-los a se
destruirem uns aos outros), por arrancar dos seus contendores a
atribuigdo de maior valor, causando-lhes dano, e de outros também,
pelo exemplo.

De modo que na natureza do homem encontramos trés causas
principais de discordia. Primeiro, a competi¢do; segundo, a
desconfianga; e terceiro, a gloria.

A primeira leva os homens a atacar os outros tendo em vista o
lucro; a segunda, a seguranga; e a terceira, a reputagdo. Os primeiros
usam a violéncia para se tornarem senhores das pessoas, mulheres,
filhos e rebanhos dos outros homens; os segundos, para defenderem-
nos; e os terceiros, por ninharias, como uma palavra, um sorriso, uma
opinido diferente, e qualquer outro sinal de desprezo, quer seja
diretamente dirigido as suas pessoas, quer indiretamente aos seus
parentes, amigos, nac¢do, profissdo ou ao seu nome.
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Com isto torna-se manifesto que, durante o tempo em que 0s
homens vivem sem um poder comum capaz de manté-los todos em
temor respeitoso, eles se encontram naquela condi¢do a que se chama
guerra; ¢ uma guerra que ¢ de todos os homens contra todos os
homens. Pois a GUERRA néo consiste apenas na batalha ou no ato de
lutar, mas naquele lapso de tempo durante o qual a vontade de travar
batalha ¢ suficientemente conhecida. Portanto, a nogdo de tempo
deve ser levada em conta na natureza da guerra, do mesmo modo
que na natureza do clima. Porque tal como a natureza do mau tempo
ndo consiste em dois ou trés chuviscos, mas numa tendéncia para
chover durante varios dias seguidos, também a natureza da guerra ndo
consiste na luta real, mas na conhecida disposi¢do
para tal, durante todo o tempo em que ndo ha garantia do contrario.
Todo o tempo restante ¢ de PAZ.

Portanto, tudo aquilo que se infere de um tempo de guerra, em
que todo homem ¢ inimigo de todo homem, infere-se também do tempo
durante o qual os homens vivem sem outra
seguranga sendo a que lhes pode ser oferecida pela sua propria forga e
pela sua propria invengdo. Numa tal condi¢do ndo ha lugar para o
trabalho, pois o seu fruto ¢ incerto; conseqiientemente, ndo ha cultivo
da terra, nem navega¢do, nem uso das mercadorias que podem ser
importadas pelo mar; ndo ha construgdes confortaveis, nem
instrumentos para mover e remover as coisas que precisam de grande
forga; ndo ha conhecimento da face da Terra, nem computo do tempo,
nem artes, nem letras; ndo ha sociedade; e o que € pior do que tudo, um
medo continuo e perigo de morte violenta. E a vida do homem ¢
solitaria, miseravel, sordida, brutal e curta.

Podera parecer estranho a alguém que nao tenha medido bem
estas coisas que a natureza tenha assim dissociado os homens,
tornando-os capazes de se atacarem e destruirem uns aos outros. E
podera portanto talvez desejar, ndo confiando nesta
inferéncia feita das paixdes, que ela seja confirmada pela experiéncia.
Que seja portanto ele a considerar-se a si mesmo, que quando
empreende uma viagem se arma e procura ir bem
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acompanhado; quando vai dormir fecha as suas portas; mesmo quando
estd em casa tranca os seus cofres, embora saiba que existem leis e
servidores publicos armados, prontos a vingar qualquer dano que lhe
possa ser feito. Que opinido tem ele dos seus compatriotas, ao viajar
armado; dos seus concidaddos, ao fechar as suas portas; e dos seus
filhos e criados, quando tranca os seus cofres? Nio significa isso acusar
tanto a humanidade com os seus atos como eu o fago com as minhas
palavras? Mas nenhum de nods acusa com isso a natureza humana. Os
desejos e outras paixdes do homem néo sdo em si mesmos um pecado.
Tampouco o sdo as agdes que derivam dessas paixdes, até o momento
em que se tome conhecimento de uma lei que as proiba, o que sera
impossivel até o0 momento em que sejam feitas as leis, e nenhuma lei
pode ser feita antes de se ter concordado quanto a pessoa que devera
fazé-la.

Podera porventura pensar-se que nunca existiu um tal tempo, nem
uma condi¢do de guerra como esta, e acredito que jamais tenha sido
geralmente assim, no mundo inteiro; mas hd muitos lugares onde
atualmente se vive assim, porque os povos selvagens de muitos lugares
da América, com excegdo do governo de pequenas familias, cuja
concoérdia depende da concupiscéncia natural, ndo possuem nenhuma
espécie de governo, ¢ vivem nos nossos dias daquela maneira brutal
que antes referi. Seja como for, ¢ facil conceber qual era o género de
vida quando ndo havia poder comum a temer, pelo género de vida em
que os homens que anteriormente viveram sob um governo pacifico
costumam deixar-se cair numa guerra civil.

Mas mesmo que jamais tivesse havido um tempo em que os
individuos se encontrassem numa condi¢do de guerra de todos contra
todos, em todos os tempos os reis e as pessoas dotadas de autoridade
soberana, por causa da sua independéncia, vivem em constante
rivalidade e na condi¢do e atitude dos gladiadores, com as armas
assestadas, cada um de olhos fixos nos outros; isto €, os seus fortes,
guarnicdes e canhdes guardando as fronteiras dos seus reinos, e
constantemente com espides no territério dos seus vizinhos, o que
constitui uma ati

110

XIII. Da Condi¢do Natural da Humanidade

tude de guerra. Mas como desse modo protegem o trabalho dos seus
suditos, disso ndo se segue como conseqiiéncia a desgraga associada a
liberdade dos individuos isolados.

Desta guerra de todos os homens contra todos os homens
também isto ¢ conseqiiéncia: que nada pode ser injusto. As nogdes de
certo e de errado, de justica e injustiga, ndo podem ai
ter lugar. Onde ndo ha poder comum néo h4 lei, e onde ndo
ha lei ndo ha injustiga. Na guerra, a for¢a e a fraude sdo as duas
virtudes cardeais. A justica e a injustica ndo fazem parte das
faculdades do corpo ou do espirito. Se assim fosse, poderiam
existir num homem que estivesse sozinho no mundo, do mesmo modo
que os seus sentidos e paixdes. Sdo qualidades que pertencem aos
homens em sociedade, nao na soliddo. Outra
conseqiiéncia da mesma condi¢do ¢ que ndo ha propriedade, nem
dominio, nem distingdo entre o meu e o teu; s6 pertence a cada
homem aquilo que ele ¢ capaz de conseguir, ¢ apenas en
quanto for capaz de o conservar. E pois nesta miseravel condi
¢do que o homem realmente se encontra, por obra da simples natureza,
embora com uma possibilidade de escapar a ela, que em parte reside
nas paixdes e em parte na sua razao.

As paixdes que fazem os homens tender para a paz sdo o medo
da morte, o desejo daquelas coisas que sdo necessarias
para uma vida confortavel e a esperanga de as conseguir por meio do
trabalho. E a razdo sugere adequadas normas de paz, em torno das
quais os homens podem chegar a um acordo. Es

sas normas sdo aquelas a que em outras situagdes se chamam leis da
natureza, das quais falarei mais particularmente nos dois capitulos
seguintes.
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CAPo XIV. Da primeira e
segunda LEIS NATURALIS e dos
CONTRATOS.

o DIREITO DE NATUREZA, a que os autores geralmente
chamamlJus Naturale, ¢ a liberdade que cada homem possui de usar o
seu proprio poder, da maneira que quiser, para a preservagdo da sua
propria natureza, ou seja, da sua vida; e conseqiientemente de fazer
tudo aquilo que o seu proprio julgamento e razdo lhe indiquem como
meios mais adequados a esse fim.

Por LIBERDADE entende-se, conforme a significagdo propria da
palavra, a auséncia de impedimentos externos, impedimentos que
muitas vezes tiram parte do poder que cada um
tem de fazer o que quer, mas ndo podem obstar a que use o poder que
lhe resta, conforme o que o seu julgamento e razio lhe ditarem.

Uma LEI DE NATUREZA (Lex Naturalis) é um preceito ou
regra geral, estabelecido pela razdo, mediante o qual se proibe a um
homem fazer tudo o que possa destruir a sua vida ou pri
va-lo dos meios necessarios para a preservar, ou omitir aquilo que pense
melhor contribuir para a preservar. Porque, embora os que tém tratado
deste assunto costumem confundir Jus e Lex, o direito e a lei, é
necessario distingui-los um do outro. Pois o DIREITO consiste na
liberdade de fazer ou de omitir, ao pas
so que a LEI determina ou obriga a uma dessas duas coisas. De modo
que a lei e o direito se distinguem tanto como a obrigacdo ¢ a
liberdade, as quais sdo incompativeis quando se referem a mesma
questao.

E dado que a condigdo do homem (conforme foi declarado no
capitulo anterior) é uma condigdo de guerra de todos contra todos,
sendo neste caso cada um governado pela sua
propria razao, e nada havendo de que possa langar méo que ndo lhe
ajude na preservagdo da sua vida contra os seus inimi
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gos, segue-se que numa tal condi¢do todo homem tem direito a todas
as coisas, até mesmo aos corpos uns dos outros. Portanto, enquanto
perdurar este direito natural de cada homem a todas as coisas, nao
podera haver para nenhum homem (por mais forte e sabio que seja) a
seguranga de viver todo o tempo que geralmente a natureza permite
aos homens viver. Conseqlientemente, ¢ um preceito ou regra
geral da razdo: Que todo homem deve se esforgar pela paz, na medida em
que tenha esperanga de a conseguir, € caso hdo a consiga pode procurar e
usar todas as ajudas e vantagens da guerra. A primeira parte desta
regra encerra a primeira ¢ fundamental lei de natureza, isto &,
procurar a paz, e sequila. A segunda encerra a sumula do direito de
natureza, isto &, por todos os meios que pudermos, defendermo-nos a nds
mesmos.

Desta lei fundamental de natureza, mediante a qual se ordena a
todos os homens que se esforcem para conseguir a paz, deriva esta
segunda lei: Que um homem concorde, quando outros também o fagcam, e
na medida em que tal considere necessério para a paz e para a defesa de si
mesmo, em resignar ao seu direito a todas as coisas, contentando-se, em
relagéo aos outros homens, com a mesma liberdade que aos outros homens
permite em relagdo a si mesmo. Porque enquanto cada homem detiver o
seu direito de fazer tudo quanto queira todos os homens se encontrardo
numa condi¢@o de guerra. Mas se os outros homens ndo resignarem ao
seu direito, assim como ele proprio, ndo ha razdo para que alguém se
prive do seu, pois isso equivaleria a oferecer-se como presa (coisa a
que ninguém é obrigado), e ndo a dispor-se para a paz. E esta a lei do
Evangelho: Faz aos outros o que queres que te fagam a ti. E esta € a lei
de todos os homens: Quod tibi fieri non vis, alteri ne feceris.

Resignar a um direito a alguma coisa ¢ 0 mesmo que privar-se da
liberdade de impedir outro de beneficiar-se do seu proprio direito a
mesma coisa. Pois quem renuncia ou resigna ao seu direito ndo da a
nenhum outro homem um direito que este

Lei fiindamental de
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minho do outro, para que ele possa gozar do seu direito original, sem
que haja obstaculos da sua parte, mas ndo sem que

haja obstaculos da parte dos outros. De modo que o efeito redundante a
um homem da desisténcia de outro ao seu direito ¢ simplesmente uma
diminui¢do equivalente dos impedimentos ao uso do seu proprio
direito original.

Resigna-se a um direito simplesmente renunciando a ele, ou
transferindo-o para outrem. Simplesmente RENUNCIANDO, quando
ndo importa em favor de quem ira redundar o respectivo beneficio.
TRANSFERINDO-O, quando com isso se pretende beneficiar uma
determinada pessoa ou pessoas. Quan

do de qualquer destas maneiras alguém abandonou ou adjudi
cou o seu direito, diz-se que fica OBRIGADO ou FORCADO a ndo
impedir aqueles a quem esse direito foi abandonado ou adju
dicado o respectivo beneficio, e que deve, ¢ ¢ seu DEVER, nio
tornar nulo esse seu proprio ato voluntrio; e que tal impedimento ¢
INJUSTICA e DANO dado que € sine jure, pois se trans
feriu ou se renunciou ao direito. De modo que dano ou injusti
¢a, nas controvérsias do mundo, € de certo modo semelhante
aquilo que nas disputas dos escolasticos se chama absurdo.

Porque tal como nestas ultimas se considera absurdo contradizer
aquilo que inicialmente se sustentou, assim também no mundo se
chama injustica e dano desfazer voluntariamente aquilo que
inicialmente se tinha voluntariamente feito. O

modo pelo qual um homem simplesmente renuncia ou transfere o seu
direito ¢ uma declaragdo ou expressdo, mediante um sinal ou sinais
voluntarios e suficientes, de que assim renuncia ou transfere, ou de que
assim renunciou ou transferiu esse direito aquele que o aceitou. Estes
sinais podem ser apenas palavras ou apenas agdes, ou entdo (conforme
acontece na

maior parte dos casos) tanto palavras como agdes. E estas sdo os
VINCULOS mediante os quais os homens ficam atados e obrigados,
vinculos que ndo recebem a sua forga da sua propria natureza (pois
nada se rompe mais facilmente do que a pala
vra de um homem), mas do medo de alguma ma conseqiiéncia
resultante da ruptura.
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Quando alguém transfere o seu direito, ou a ele renuncia, o faz
em considerac@o a outro direito que reciprocamente lhe foi transferido,
ou a qualquer outro bem que dai espera. Pois ¢ um ato voluntario, e o
objetivo de todos os atos voluntarios dos homens ¢ algum bem para si
mesmos. Portanto, ha alguns direitos que ¢ impossivel admitir que
algum homem, por quaisquer palavras ou outros sinais, possa
abandonar ou transferir. Em primeiro lugar, ninguém pode renunciar ao
direito de resistir a quem o ataque pela forca para lhe tirar a vida, pois
¢ impossivel admitir que com isso vise algum beneficio préprio. O
mesmo se pode dizer dos ferimentos, das cadeias e do carcere, tanto
porque desta resignacdo ndo pode resultar beneficio como ha quando
se resigna a permitir que outro seja ferido ou encarcerado -, mas
também porque ¢ impossivel saber, quando alguém langa méao da
violéncia, se com ela pretende ou ndo provocar a morte. Por ultimo, o
motivo e fim devido ao qual se introduz esta rentncia e transferéncia
do direito ndo ¢ mais do que a seguranga da pessoa de cada um, quanto
a sua vida e quanto aos meios de a preservar de maneira tal que ndo
acabe por dela se cansar. Portanto, se por palavras ou outros sinais um
homem parecer despojar-se do fim para que esses sinais foram criados,
ndo se deve entender que € isso que ele quer dizer, ou que ¢é essa a sua
vontade, mas que ele ignorava a maneira como essas palavras e agdes
iriam ser interpretadas.

A transferéncia mutua de direitos ¢ aquilo a que se chama
CONTRATO.

R4 uma diferenga entre a transferéncia do direito a uma coisa ¢ a
transferéncia ou transmissdo, ou seja, a entrega da propria coisa.
Porque a coisa pode ser entregue juntamente com a translagdo do
direito, como na compra ¢ venda com dinheiro a vista, ou na troca de
bens e terras; ou pode ser entregue algum tempo depois.

Além disso, um dos contratantes pode, de sua parte, entregar a
coisa contratada, e deixar que o outro cumpra a sua parte num
momento posterior determinado, confiando nele até 14. Nesse caso, da
sua parte o contrato chama-se PACTO ou
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CONVENCAO. As duas partes podem também contratar agora para
cumprir mais tarde, e nesse caso, dado que se confia naquele que
devera cumprir a sua parte, ao cumprimento chama-se observdncia da
promessa, ou f¢; e a falta de cumprimento (se for voluntaria) chama-se
violagdo de fé.

Quando a transferéncia de direito ndo ¢ mutua, e uma das partes o
transfere na esperanga de assim conquistar a amizade ou os servigos de
um outro, ou dos amigos deste; ou na esperanga de adquirir reputagdo
de caridade ou magnanimidade; ou para livrar o seu espirito da dor da
compaixdo; ou na esperanga de ser recompensado no céu; nestes casos
néo hé contrato, mas DOACAQ, DADIVA ou GRACA, palavras que
significam uma e mesma coisa.

Os sinais de contrato podem ser expressos ou por inferéncia.
Expressas sdo as palavras proferidas com a compreensdo do que
significam. Essas palavras sdo do tempo presente, ou do passado,
como dou, adjudico, dei, adjudiquei, quero que isto seja teu; ou do
futuro, como darei, adjudicarei, palavras do futuro a que se chama
PROMESSAS.

Os sinais por inferéncia sio as vezes conseqiiéncia de palavras, e
as vezes conseqiiéncia do siléncio; as vezes conseqiiéncia de acdes, e
as vezes conseqiiéncia da omissdo de a¢des. Geralmente um sinal por
inferéncia, de qualquer contrato, ¢ tudo aquilo que mostra de maneira
suficiente a vontade do contratante.

As palavras sozinhas, se pertencerem ao tempo futuro e
encerrarem uma simples promessa, sdo sinais insuficientes de uma
doagdo e portanto ndo sdo obrigatorias. Porque se forem do tempo
futuro, como por exemplo amanhd darei, sdo sinal de que ainda ndo
dei, e de que conseqiientemente o meu direito ndo foi transferido,
continuando na minha posse até o momento em que o transferir por
algum outro ato. Mas se as palavras forem do tempo presente ou do
passado, como por exemplo dei, ou dou para ser entregue amanhd,
entdo meu direito de amanha ¢ abandonado hoje, e isto em virtude das
palavras, mesmo que ndo haja nenhum outro argumento da minha von
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tade. E ha uma grande diferenga no significado das palavras Volo hoc
tuum esse cras e Cras dabo; isto é, entre Quero que isto seja teu
amanhé e Dar-te-ei isto amanhd. Porque a expressao Quero do
primeiro discurso indica um ato da vontade presente, ao passo
que o segundo discurso indica um ato da vontade futura. Por
tanto, a primeira frase, estando no presente, transfere um di
reito futuro, e a segunda, que ¢ do futuro, ndo transfere nada.
Mas, se além das palavras, houver outros sinais da vontade de
transferir um direito, nesse caso, mesmo que a doagdo seja
livre, pode-se considerar que o direito € transmitido através de
palavras do futuro. Por exemplo, se alguém, oferece um pré
mio aquele que chegar primeiro ao fim de uma corrida a doa
¢do ¢ livre; embora as palavras sejam do futuro, mesmo assim
o direito ¢ transmitido, pois se esse alguém nao quisesse as suas
palavras *assim*] entendidas ndo as teria deixado escapar.
Nos contratos, o direito ndo ¢ transmitido apenas quando
as palavras sao do tempo presente ou passado, mas também
quando elas sdo do futuro, porque todo contrato € uma trans
lag@o ou troca mutua de direitos. Portanto, aquele que apenas
promete, por ja ter recebido o beneficio em razdo do qual fez
a promessa, deve ser entendido como se tivesse a intengdo de
transmitir o direito, porque se ndo quisesse ver as suas pala
vras assim entendidas o outro néo teria cumprido primeiro a
sua parte. E por esse motivo que na compra e na venda, e em

outros atos de contrato, uma promessa ¢ equivalente a um pacto, e

portanto ¢ obrigatéria.
De quem cumpre primeiro a sua parte num contrato diz
se que MERECE o que ha de vir a receber do cumprimento da
parte do outro, o qual tem como devido. E também quando se

promete a muitos um prémio mas que sera dado apenas ao

ganhador, ou quando se langa dinheiro no meio de um grupo
para ser aproveitado por quem o apanhar, embora isto seja
uma doag¢do, ganhar ou apanhar desse modo equivale a mere

cer, e até-1 o como DEVIDO. Porque o direito é transferido pela
1 Syn.: fossem assim
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oferta do prémio e pelo ato de langar o dinheiro, embora nao esteja
determinado a quem ¢ transferido, o que s6 sera feito pela realizagdo
do certame. Mas entre essas duas espécies de mérito ha esta diferenca:
no contrato eu mere¢o em virtude do meu proprio poder ¢ da
necessidade do contratante; ao passo que no caso da doagdo o que me
permite merecer ¢ apenas a benevoléncia do doador. No contrato,
mereco do contratante que ele se desfaca do seu direito. No caso da
doagdo, ndo merego que o doador se desfaga do seu direito, ¢ sim que,
quando dele se desfizer, ele seja meu e ndo de outrem. Creio ser este o
significado da disting@o estabelecida pelos escolasticos entre meTitum
congrui e meTitum condigni. Deus Todo-Poderoso prometeu o paraiso
aos homens (cegos pelos desejos carnais) que forem capazes de
atravessar este mundo em conformidade com os preceitos e limites por
Ele estabelecidos e, segundo esses escolasticos, quem disso for capaz
merecera o paraiso ex comgruo. Mas como nenhum homem pode
reclamar o direito ao paraiso com base na sua propria retiddo, nem em
nenhum outro dos seus poderes, mas apenas com base na livre graca de
Deus, dizem eles que nenhum homem pode merecer o paraiso ex
condigno. Creio ser este o significado dessa distingdo, mas, dado que os
disputantes ndo se pdem de acordo quanto a significagdo dos termos da
sua propria arte, a nao ser enquanto isso lhes ¢ de utilidade, nada
afirmarei do seu significado, limitando-me apenas a dizer isto: quando
uma doagdo ¢é feita indefinidamente, como no caso de um prémio a ser
disputado, aquele que ganhar merece, e pode reclamar o prémio como
algo que lhe ¢ devido.

Quando se faz um pacto em que ninguém cumpre imediatamente
a sua parte, e uns confiam nos outros, na condi¢éo de simples natureza
(que ¢ uma condigdo de guerra de todos os homens contra todos os
homens), a menor suspeita razoavel torna nulo esse pacto. Mas se
houver um poder comum situado acima dos contratantes, com direito e
forga suficiente para impor o seu cumprimento, ele ndo é nulo. Pois
aquele que cumpre primeiro ndo tem nenhuma garantia de que o outro
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também cumprira depois, porque os vinculos das palavras sdo
demasiado fracos para refrear a ambicdo, a avareza, a cdlera e outras
paixdes dos homens, se ndo houver o medo de algum
poder coercitivo - coisa impossivel de supor na condi¢do de
simples natureza, em que os homens sdo todos iguais, e juizes
do acerto dos seus proprios temores. Portanto, aquele que cum
pre primeiro nao faz mais do que entregar-se ao seu inimigo,
contrariamente ao direito (que jamais pode abandonar) de
defender a sua vida e os seus meios de sobrevivéncia.

Mas numa republica civil, em que foi instituido um poder

para coagir aqueles que do contrario violariam a sua fé, esse te
mor deixa de ser razoavel. Por esse motivo, aquele que median
te o pacto deve cumprir primeiro a sua parte ¢ obrigado a fazé-lo.

A causa do medo que torna invalido um tal pacto deve ser

sempre algo que surja depois de feito o pacto, como por exem
plo algum fato novo, ou outro sinal da vontade de ndo cum

prir; caso contrario, ela ndo pode tornar nulo o pacto. Porque

ndo se deve admitir aquilo que ndo pdde impedir um homem de Direito aosfins

prometer como obstaculo ao cumprimento.

Aquele que transfere qualquer direito transfere também

os meios de o gozar, na medida em que tal esteja em seu poder.
Por exemplo, daquele que transfere uma terra se enten

de que transfere também a vegetagio e tudo o que nela cresce.
Também aquele que vende um moinho néo pode desviar a cor
rente que o faz andar. E daqueles que ddo a um homem o direi
to de governar como soberano se entende que lhe ddo também
o direito de recolher impostos para pagar aos seus soldados, e
de designar magistrados para a administracdo da justica.

E impossivel fazer pactos com os animais, porque eles nio

compreendem a nossa linguagem, e portanto ndo podem com

preender nem aceitar nenhuma translacdo de direito, nem podem

contém direito aos
meios.

Nao ha pacto com
animais.
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e em Seu nome. Porque do contrario ndo podemos saber se 0s
nossos pactos foram aceitos ou ndo. Portanto, aqueles que fazem voto
de alguma coisa contraria a lei de natureza fazem
voto em vao, pois cumprir tal voto seria uma coisa injusta. E se
for uma coisa ordenada pela lei de natureza, ndo é o voto, mas
a lei, que os vincula.
A matéria ou objeto de um pacto ¢ sempre alguma coisa
sujeita a deliberagdo (porque fazer o pacto ¢ um ato da vonta
de, quer dizer, um ato, ¢ o ultimo ato, da deliberag¢do); portan
to sempre se entende ser alguma coisa futura, e que ¢ conside
rada possivel cumprir por aquele que faz o pacto.
Portanto, prometer o que se sabe ser impossivel ndo ¢ um
pacto. Mas se so depois se mostrar impossivel o que antes se
considerava possivel o pacto ¢ valido e, embora nio obrigue a
propria coisa, obriga ao valor equivalente. Ou entdo, se tam
bém isso for impossivel, a tentativa sem fingimentos de cumprir
o0 mais possivel; porque a mais do que isto ninguém pode ser
obrigado.
Os homens ficam liberados dos seus pactos de duas ma
neiras: ou cumprindo ou sendo perdoados. Pois o cumprimen
to ¢ o fim natural da obrigagéo, ¢ o perddo ¢ a restitui¢ao da
liberdade, sendo a retransferéncia daquele direito em que con
sistia a obrigagéo.
Os pactos celebrados por medo, na condi¢éo de simples
natureza, sdo obrigatorios. Por exemplo, se eu me comprometo a
pagar a0 meu inimigo um resgate ou um servigo em troca da vida, fico
vinculado por esse pacto. Porque ¢ um contrato em que um recebe o
beneficio da vida, e o outro recebera dinheiro ou servigos em troca
dela. Conseqiientemente, quando ndo ha
outra lei (como € o caso na condi¢do de simples natureza) que
proiba o cumprimento, o pacto ¢ valido. Portanto, os prisionei
ros de guerra que se comprometem a pagar o seu resgate sao
obrigados a paga-lo. E se por medo um principe mais fraco assi
na uma paz desvantajosa com outro mais forte, ¢ obrigado a respeita-
Ia, a ndo ser (como ja foi dito) que surja algum novo e
justo motivo de temor para recomegar a guerra. E mesmo nas
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republicas, se eu me vir forcado a livrar-me de um ladrdo prometendo-
lhe dinheiro, sou obrigado a paga-Io, a nio ser que a lei civil disso me
dispense. Porque tudo o que posso fazer licitamente sem obrigacdo
posso também compactuar licitamente por medo, ¢ o que eu
compactuar licitamente ndo posso licitamente romper.

Um pacto anterior anula outro posterior. Porque um homem que
transmitiu hoje o seu direito a outro ndo o pode transmitir amanhd a
um terceiro; portanto, a promessa posterior nio transmite direito
algum, pois ¢ nula.

Um pacto em que eu me comprometa a ndo me defender da forga
pela forga ¢ sempre nulo. Porque (conforme mostrei) ninguém pode
transferir ou renunciar ao seu direito de evitar a morte, os ferimentos
ou o carcere (o que ¢ o unico fim da rentincia ao direito), e portanto a
promessa de no resistir a forca no transfere nenhum direito em pacto
algum, nem ¢ obrigatéria. Porque, embora se possa fazer um pacto nos
seguintes termos: Se eu ndo fizer isto ou aquilo, mata-me, nao se pode
fazélos nestes termos: Se eu ndo fizer isto ou aquilo, ndo te resistirei
quando vieres matar-me. Porque o homem escolhe por natureza o mal
menor, que ¢ o perigo de morte ao resistir, € ndo o mal maior, que é a
morte certa e imediata se ndo resistir. E isto é reconhecido como
verdadeiro por todos os homens, quando fazem conduzir os criminosos
para a execucdo e para a prisdo rodeados de guardas armados, apesar
de esses criminosos terem aceitado a lei que os condena.

Um pacto segundo o qual alguém se acusa a si mesmo, sem
garantia de perddo, ¢ igualmente invalido. Pois na condi¢do de
natureza, em que todo homem ¢ juiz, ndo ha lugar para a acusacg@o, e
na republica civil a acusagdo ¢ seguida pelo castigo; como este ¢ forga,
ninguém ¢ obrigado a nao lhe resistir. O mesmo ¢ verdadeiro a respeito
da acusag@o daqueles em virtude de cuja condenagdo se fica na
miséria, como a de um pai, uma esposa ou um benfeitor, porque o
testemunho de um tal acusador, se ndo for prestado voluntariamente,
deve considerar-se corrompido pela natureza, e portanto ndo deve ser
acei
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to; e quando o testemunho de um homem nio vai receber crédito ele
nio é obrigado a presta-lo. Também as acusagdes arrancadas sob
tortura ndo devem ser aceitas como testemunhos. Porque a tortura ¢
para ser usada somente como meio de conjectura, de esclarecimento
num exame posterior ¢ de busca da verdade; e o que nesse caso se
confessa contribui para aliviar quem ¢ torturado, ndo para informar os
torturadores. Portanto, ndo deve ser aceito como testemunho suficiente
porque, quer o torturado se liberte gragas a uma verdadeira ou a uma
falsa acusacg@o, o faz pelo direito de preservar a sua vida.

Dado que a forga das palavras (conforme assinalei) ¢ demasiado
fraca para obrigar os homens a cumprirem os seus pactos, sO ¢ possivel
conceber, na natureza do homem, duas maneiras de a reforgar. Estas
sdo o medo das conseqiiéncias de faltar a palavra dada, ou a gléria ou o
orgulho de aparentar ndo precisar faltar a ela. Este Gltimo ¢ uma
generosidade demasiado raro de encontrar para se poder contar com
ela, sobretudo entre aqueles que procuram a riqueza, a autoridade ou os
prazeres sensuais, ou seja, a maior parte da humanidade. A paixdo com
que se pode contar é o medo, o qual pode ter dois objetos
extremamente gerais: um € o poder dos espiritos invisiveis, e o outro ¢
o poder dos homens que se pode ofender. Destes dois, embora o
primeiro seja o maior poder, mesmo assim o medo do segundo ¢
geralmente o maior medo. O medo dos primeiros ¢, em cada homem, a
sua propria religido, a qual surge na natureza do homem antes da
sociedade civil. Ja o segundo ndo surge antes disso, ou pelo menos ndo
em grau suficiente para levar os homens a cumprirem as suas
promessas, porque na condicdo de simples natureza s6 se nota a
desigualdade do poder no desfecho da luta. De modo que antes da
sociedade civil, ou em caso de interrupgdo desta pela guerra, nada ha
que seja capaz de fortalecer um pacto de paz a que se tenha anuido,
contra as tentagdes da avareza, da ambicdo, da concupiscéncia, ou
outro desejo forte, a ndo ser o medo daquele poder invisivel que todos
cultuam como Deus, e na qualidade de vingador da sua perfidia.
Portanto, tudo o que pode
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ser feito entre dois homens que ndo estejam sujeitos ao poder civil é
jurarem um ao outro pelo Deus que ambos temem. Essa

jura ou JURAMENTO ¢ uma forma de discenso somada a uma
promessa, pela qual aquele que promete quer dizer que, caso ndo a
cumpra, renuncia a gra¢a de Deus, ou pede que sobre si mesmo recaia
a sua vinganga. Era assim a formula paga: que Japiter me mate, como
eu mato este animal. E assim € a nossa formula: Ajudai-me, Deus, que
farei isto e aquilo. E a isso se acrescentam os rituais e cerimonias que
cada um usa na sua religido, a fim de tornar maior o medo de faltar a
palavra.

Fica assim manifesto que qualquer juramento proferido segundo
outra formula ou ritual sendo o daquele que jura seja em vao: ndo ¢é
juramento algum. Além disso, quem jura s6 pode fazé-lo por aquele
que julgue ser Deus. Porque embora os homens costumem as vezes
jurar pelo seu rei, por medo ou lisonja, com isso ddo a entender que lhe
atribuem honra divina. E jurar desnecessariamente por Deus ndo ¢ mais
do que profanar o seu nome, a0 mesmo tempo que jurar por outras
coisas, como os homens o fazem no discurso vulgar, ndo ¢ jurar, e sim
um costume impio, adquirido por um excesso de veeméncia na
linguagem.

Fica manifesto também que o juramento nada acrescenta a
obrigacdo. Porque um pacto, caso seja legitimo, vincula aos olhos de
Deus, tanto sem o juramento como com ele; caso seja ilegitimo, ndo
vincula nada, mesmo que seja confirmado por um juramento.

CAP. XV.
De outras Leis de Natureza.

Daquela lei de natureza pela qual somos obrigados a transferir
aos outros direitos que, se forem conservados, impedem
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a paz da humanidade, segue-se uma terceira: Que os homens cum
pram os pactos que celebrarem. Sem esta lei os pactos seriam vaos, e
ndo passariam de palavras vazias; com o direito de todos os homens a
todas as coisas ainda em vigor, permanecemos na condigdo de guerra.

Nesta lei da natureza reside a fonte e a origem da JUSTICA.
Porque sem um pacto anterior ndo ha transferéncia de direito, e todo
homem tem direito a todas as coisas; conseqiientemente nenhuma ago
pode ser injusta. Mas, depois de celebrado um pacto, rompé-lo ¢
injusto. E a definigdo da INJUSTICA ndo € outra sendo o0 ndo-
cumprimento de um pacto. E tudo o que ndo ¢é injusto ¢ justo.

Ora, como os pactos de confianga mutua sdo invalidos sempre
que de qualquer dos lados existe receio de ndo-cumprimento (conforme
se disse no capitulo anterior), embora a origem da justia seja a
celebragdo dos pactos, ndo pode haver realmente injustica antes de ser
removida a causa desse medo; o que ndo pode ser feito enquanto os
homens se encontram na condig@o natural de guerra. Portanto, para que
as palavras "justo" e "injusto" possam ter lugar, ¢ necessaria alguma
espécie de poder coercitivo, capaz de obrigar igualmente os homens ao
cumprimento dos seus pactos, mediante o terror de algum castigo que
seja superior ao beneficio que esperam tirar do rompimento do pacto, e
capaz de confirmar propriedade que os homens adquirem por contrato
mutuo, como recompensa do direito universal a que renunciaram. E néo
pode haver tal poder antes de se erigir uma republica. Também a
definicBo comum de justica fornecida pelos escolasticos permite
deduzir o mesmo, na medida em que afirmam que a justica é a
vontade constante de dar a cada um o que é seu. Portanto, onde nio
ha o seu, isto é, ndo hé propriedade, ndo pode haver injustiga, ¢ onde
ndo foi estabelecido um poder coercitivo, isto €, onde nao ha republica,
ndo ha propriedade, pois todos os homens tém direito a
todas as coisas. Portanto, onde ndo ha republica nada ¢ injusto. De
modo que a natureza da justiga consiste no cumprimento dos
pactos validos, mas a validade dos pactos s6 comega com a cons
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tituigdo de um poder civil suficiente para obrigar os homens a cumpri-
Tos, e é também so ai que comega a haver propriedade.

O néscio disse em seu coragcdo que a justica é coisa que ndo
existe, ¢ as vezes disse-o também com a lingua, afirmando com toda a
seriedade que, se a conservagdo e a satisfagdo de cada homem esta
entregue ao seu proprio cuidado, ndo pode haver razdo para que cada
um deixe de fazer o que supde conduzir a esse fim. Portanto, também
fazer ou deixar de fazer, cumprir ou deixar de cumprir os pactos nio ¢
contra a razdo, nos casos em que contribui para o beneficio proprio.
Com isso ele ndo pretende negar que existem pactos, ¢ que algumas
vezes eles sdo desrespeitados e outras sdo cumpridos, ¢ que o seu
desrespeito pode ser chamado injustica, e a sua observancia, justica.
Mas pergunta se a justica, pondo de lado o temor a Deus (porque o
mesmo néscio disse no seu coragdo que ndo ha Deus), ndo podera as
vezes concordar com aquela mesma razdo que dita a cada um o seu
proprio bem, sobretudo quando ela produz um beneficio capaz de
colocar um homem em posi¢éo de desprezar, ndo apenas censuras e 0s
ultrajes, mas também o poder dos outros homens. O Reino de Deus
conquista-se pela violéncia. E se ele fosse conquistado pela violéncia
injusta? Seria contra a razdo assim o conquistar, quando ¢ impossivel
que dai resulte qualquer dano? E se ndo ¢ contra a razéo ndo ¢ contra a
justica, caso contrario a justica ndo pode ser considerada uma coisa
boa. Gragas a raciocinios como este, a perversidade triunfante adquiriu
o nome de virtude, e alguns que em todas as outras coisas condenam a
violagdo da fé aprovam-na quando é para conquistar um reino. E os
pagdos que acreditavam que Satumo foi deposto pelo seu filhojupiter
acreditavam, por outro lado, que o mesmojuPiter era o vingador da
injustica. Coisa semelhante se encontra num texto juridico dos
comentarios de Coke sobre Litleton, na qual se diz que o legitimo
herdeiro da coroa que for culpado de traicdo devera, mesmo assim, ser
coroado, e eo instante a culpa sera anulada. Desse exemplo se
pode
muito bem concluir que, se o herdeiro legitimario de um reino matar
o ocupante do trono, mesmo que seja o seu pai, pode-se
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dar a isso o nome de injustica, ou qualquer outro nome que se queira,
mas jamais se podera dizer que é contra a razdo, dado que todas as
acdes voluntarias dos homens tendem para o seu beneficio proprio, e as
acdes mais razoaveis sdo as que melhor conduzem aos seus fins.
Todavia, este especioso racioClnio é falso.

Pois a questdo ndo diz respeito a promessas mutuas quando de
ambos os lados ndo ha garantia de cumprimento, assim como ocorre
quando ndo hd um poder civil estabelecido acima dos autores das
promessas. Essas promessas, com efeito, ndo sdo pactos. Mas seja
quando um dos lados ja cumpriu a sua parte, seja quando ha um poder
capaz de obrigar a cumprir, pde-se o problema de saber se é contra a
razao, isto ¢, contra o beneficio do outro, cumprir ou nio a sua parte. E
eu afirmo que ndo ¢é contra a razdo. Para prova-lo, ha varias coisas a
considerar. Em primeiro lugar, quando alguém faz algo que, embora
possa ser previsto e calculado, tende para a sua
propria destruicdo, mesmo que algum acidente inesperado
venha a tornar essa acdo benéfica para ele, tais acontecimentos ndo a
transformam numa acgdo razodvel ou judiciosa. Em segundo lugar, numa
condi¢do de guerra, em que cada homem ¢ inimigo de cada homem, por
falta de um poder comum que os mantenha a todos aterrados, ninguém
pode esperar ser capaz de se defender da destruigdo s6 com a sua
propria forga ou sagacidade, sem o auxilio de aliados, em aliangas das
quais cada um espera a mesma defesa. Portanto, quem declarar que
considera razoavel enganar aos que o ajudam ndo pode razoavelmente
esperar outros meios de seguranca sendo os que dependem do seu poder
isolado. Portanto, quem quebra o seu pacto, e por conseguinte declara
que pode fazé-lo de acordo com a razdo, ndo pode ser aceito por
nenhuma sociedade que se constitua em vista da paz e da defesa, a ndo
ser devido a um erro dos que o aceitam. E se for aceito ndo se pode
continuar a admiti-lo, quando se vé o perigo desse erro; e nao seria
razoavel esse homem contar com tais erros como garantia da sua
seguranga. Portanto, alguém que seja deixado fora ou expulso
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de uma sociedade esta condenado a perecer, e se viver nessa sociedade
sera gracas aos erros dos outros homens, os quais ele nao podia prever
nem calcular, e conseqiientemente contra a razdo da sua preservagao.
Assim, como todos os homens que ndo contribuem para a destrui¢do
dele evitam-no apenas por ignorancia do que ¢ bom para si mesmos.

Quanto a hipotese de adquirir uma segura e perpétua felicidade
no céu, por qualquer meio, trata-se de uma pretensao frivola, pois para
tal s6 se pode imaginar uma maneira: ndo rompendo os pactos, mas
cumprindo-os.

Quanto a outra hipdtese, de alcangar a soberania pela rebelido, é
evidente que a tentativa, mesmo coroada de éxito, écontraria a razao:
por um lado porque ndo ¢ razoavel esperar que tenha éxito, antes pelo
contrario; por outro, porque ao fazé10 se ensina aos outros a conquistar
a soberania da mesma maneira. Portanto, a justica, isto ¢é, o
cumprimento dos pactos, éuma regra da razdo, pela qual somos
proibidos de fazer todas as coisas que destroem a nossa vida; por
conseguinte ¢ uma lei de natureza.

Ha alguns que védo ainda mais longe, e ndo aceitam que a lei de
natureza seja constituida por aquelas regras que conduzem a
preservagdo da vida do homem na Terra, mas pelas regras que
permitem conseguir uma felicidade eterna depois da morte, a qual
pensam que o rompimento dos pactos possa conduzir, sendo este
portanto justo e razoavel (sdo esses que consideram obra meritoria
matar, depor, ou rebelar-se contra o poder soberano constituido acima
deles pelo seu proprio consentimento). Mas, como ndo ha nenhum
conhecimento natural da condi¢do do homem depois da morte, e muito
menos da recompensa que 14 se da a falta de palavra, havendo apenas
uma crenga baseada na afirmacdo de outros homens, que dizem
conhecé-la sobrenaturalmente, ou dizem conhecer aqueles que
conheceram os que conheceram outros que a conheceram
sobrenaturalmente, ndo ¢ possivel, por conseguinte, considerar a falta
de palavra um preceito da razdo, ou da natureza.

Outros ha que, embora reconhegam o cumprimento da palavra
dada como uma lei de natureza, ndo obstante abrem exce
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¢do para certas pessoas, tais como os hereges e todos aqueles que ndo
tém como costume o cumprimento dos seus pactos; e também isto ¢
contra a razdo. Pois, se qualquer falta de um homem for suficiente para
nos dispensar do cumprimento de um pacto, o mesmo deveria ter sido,
perante a razdo, suficiente para nos ter impedido de o celebrar.

As palavras justo e injusto, quando atribuidas a homens,
significam uma coisa, ¢ quando atribuidas a agdes significam outra.
Quando sdo atribuidas a homens indicam a conformidade ou a
incompatibilidade entre os costumes e a razdo. Mas quando sdo
atribuidas a a¢des indicam a conformidade ou a incompatibilidade com
a razdo, ndo dos costumes, mas de a¢des determinadas. Portanto, um
homem justo ¢ aquele que toma o maior cuidado possivel para que
todas as suas agdes sejam justas, e um homem inju&to é o que
despreza esse cuidado. E mais freqiiente que na nossa lingua esses
homens sejam designados pelas palavras "probo" e "improbo", em vez
de "justo" e "injusto", embora o significado seja o mesmo. Portanto,
um homem probo nao perde o direito a esse titulo por causa de uma ou
algumas acgdes injustas, derivadas de paixdes repentinas ou de erros
sobre coisas ou pessoas. Nem um homem improbo deixa de assim ser
considerado por causa das agdes que pratica ou deixa de praticar
devido ao medo, pois a sua vontade ndo ¢ determinada pela justica,
mas pelo beneficio manifesto do que faz. O que presta as agdes
humanas o sabor da justica ¢ uma certa nobreza ou bravura (raras vezes
encontrada), em virtude da qual se desdenha dever o bem-estar da vida
4 fraude ou a quebra das promessas. E essa justica da conduta que se
quer indicar quando se chama virtude a justiga, e vicio a injustica.

Mas a justica das a¢des ndo faz que aos homens se chame justos,
e sim inocentes; e a injustica das agdes (também chamada dano)
faz-Thes atribuir *0*' nome de culpados.

Além disso, a injustica de costumes ¢ a disposi¢do ou aptiddo
para praticar dano, e é injustica antes de passar aos atos, e

1 Syn.: apenas o
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sem supor que se tenha causado dano a algum individuo determinado.
Mas a injustica de uma agdo (quer dizer, um dano) pressupde que se
tenha causado dano a um determinado individuo, nomeadamente
aquele com quem se celebrou o pacto. Assim, muitas vezes se causa
dano a um homem, mas o dano redunda a outro. Por exemplo, quando
o senhor ordena ao seu servo que dé dinheiro a um estranho: se tal ndo
for feito, o dano sera feito ao senhor, a quem anteriormente o servo se
comprometera a obedecer, mas o prejuizo recai sobre o estranho, para
com o qual ele ndo tinha obrigacdo, e portanto ndo poderia sofrer
dano. O mesmo se passa nas republicas: individuos podem perdoar
uns aos outros as suas dividas, mas niao os roubos ou outras violéncias
que lhes causem dano. Porque ndo pagar uma divida é um dano
causado a eles mesmos, ao passo que o roubo e a violéncia sdo danos
causados a pessoa da republica.

Tudo o que seja feito a um homem de conformidade com a sua
propria vontade, manifestada ao autor da ac¢do, ndo ¢ dano causado a
ele. Porque se quem pratica a agdo ndo tiver anteriormente transmitido
o seu direito original de fazer o que lhe aprouver, mediante um pacto
antecedente, ndo ha quebra de pacto, portanto ndo ha dano. E se o
tiver, nesse caso a manifestacdo, pelo outro, da vontade de que o faga
liberta-o desse pacto, e conseqiientemente ndo ha dano causado ao
outro.

Os autores dividem a justica das agdes em comutativa e

distributiva, e dizem que a primeira consiste numa propor¢ao sica comuativa e

aritmética, e a segunda, numa propor¢do geométrica. Assim, a justica
comutativa ¢ por eles atribuida a igualdade de valor

[79]

Nada que é féito a
alguém com o seu
consentimento

é dano.

distributiva.

das coisas que sdo objeto de contrato, e a justica distributiva a distribuicao

de beneficios iguais a pessoas de mérito igual - co

mo se fosse injusti¢a vender mais caro do que se comprou, ou dar a
um homem mais do que ele merece. O valor de todas as coisas
contratadas ¢ medido pelo apetite dos contratantes, portanto o valor
justo € aquele que eles acham conveniente ofere

cer. E o mérito (sem contar o que ocorre num pacto, em que o
cumprimento por uma das partes merece o cumprimento da outra
parte, e cai sob a alcada da justica comutativa, ndo da dis
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tributiva) ndo ¢ devido por justica, ¢ recompensado apenas pela graga.
Portanto, esta distingdo ndo ¢ correta, no sentido em que costumava ser
exposta. Para falar com propriedade, a justi¢a comutativa ¢ a justica de
um contratante, ou seja, o cumprimento dos pactos, na compra e
venda, no aluguel ou sua aceita¢@o, a0 emprestar ou tomar emprestado,
na troca, na permuta e outros atos de contrato.

E a justica distributiva ¢ a justiga de um arbitro, isto é, o ato de
definir o que ¢ justo. Por essa razdo (como merecedor da confianca dos
que o escolheram como arbitro), se ele corresponder a essa confianga,
se diz que distribui a cada um o que lhe édevido. Com efeito, esta ¢
uma distribuigdo justa, e pode ser chamada (embora impropriamente)
justica distributiva. Mais proprio seria chamar-lhe eqiiidade, a qual ¢
também uma lei de natureza, conforme se mostrara no lugar oportuno.

Tal como a justi¢a depende de um pacto antecedente, também a
GRATIDAO depende de uma graga antecedente, quer dizer, de uma
dadiva antecedente. E esta a quarta lei de natureza, que pode ser
assim formulada: Quem recebeu beneficio de outro homem, por simples
graca, deve se esforgar para que o doador ndo venha a ter motivo razoavel
para se arrepender da sua boa vontade. Pois quem da o faz tendo em
mira um beneficio proprio, porque a dadiva ¢ voluntaria, e o objeto de
todos os atos voluntarios ¢ sempre o beneficio de cada um. Se esta
expectativa for frustrada, ndo poderda haver benevoléncia nem
confianga, nem, conseqiientemente, ajuda mutua, ou reconciliagdo
entre um homem e outro. Portanto, permanecerdo na condi¢do de
guerra, a qual é contraria a lei primeira e fundamental de natureza, que
ordena aos homens procurarem a paz. O desrespeito a esta lei
chama-se ingratiddo, e tem com a graca a mesma relagdo que ha
entre a injustica e a obrigagdo por contrato.

A quinta lei de natureza ¢ a COMPLACENCIA, quer dizer: Cada
homem deve se esforgar por se acomodar com os outros. Para
compreender esta lei é preciso levar em conta que na aptiddo dos
homens para a sociedade existe certa diversidade de natureza, derivada
da diversidade das suas inclinagdes, de manei
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ra semelhante ao que verificamos nas pedras que juntamos para a
construcdo de um edificio. Pois, tal como os construtores pdem de
lado, como inaproveitaveis e perturbadoras, as pedras que, devido a
sua aspereza ou a irregularidade da sua forma, tiram as outras mais
espago do que elas mesmas ocupam, ¢ além disso, pela sua dureza,
nio sdo faceis de aplanar; assim também aqueles que, devido a
aspereza da sua natureza, se esforgarem por guardar aquelas coisas
que para eles sdo supérfluas e para os outros sdo necessarias, e devido
a obstinacdo das suas paixdes ndo puderem ser corrigidos, deverdo ser
abandonados ou expulsos da sociedade, como hostis a ela. Pois sendo
de esperar que cada homem, ndo apenas por direito mas também pela
necessidade da sua natureza, se esforce o mais que possa por
conseguir o que € necessario a sua conservagdo, todo aquele que a tal
se oponha, por causa de coisas supérfluas, é
culpado da guerra que dai venha a resultar e portanto age
contrariamente a lei fundamental de natureza que ordena procurar a
paz. Aos que respeitam esta lei pode chamar-se SOCIAVEIS (os latinos
chamavam-Thes commodf), e aos que ndo o fazem, obstinados,
insociaveis, refratarios ou intrataveis.

A sexta lei de natureza é: Como garantia do tempo futuro, que
se perdoem as ofensas passadas, aqueles que se arrependam e o desejem.
Porque o PERDAO nio é mais do que uma garantia de paz, a qual,
embora quando dada aos que perseveram na sua hostilidade nio seja
paz, mas medo, quando recusada aos que oferecem garantia do tempo
futuro ¢ sinal de aversdo pela paz, o que é contrario a lei de natureza.

A sétima lei é: Que na vinganga (isto €, a retribui¢do do mal com
o mal) os homens néo olhem & importéncia do mal passado, mas $6 & importancia
do bem futuro. Isso nos proibe aplicar castigo com qualquer intengéo
que ndo seja a corre¢do do ofensor ou 0 exemplo para os outros.
Pois esta lei é conseqiiéncia da que
lhe ¢ anterior, a qual ordena o perddo em vista da seguranga do tempo
futuro. Além do mais, a vinganca que ndo visa ao exemplo ou ao
proveito vindouro ¢ um triunfo ou glorificagdo, com base no dano
causado ao outro, que ndo tende para fim
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A oitava, contra a

contumélia.

A nona, conira o

orgulho.
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algum (pois o fim é sempre alguma coisa vindoura). Ora, glo
rificar-se sem tender a um fim é vangléria, e contrario a razao,

e causar dano sem razdo tende a provocar a guerra, o que ¢ contrario a

lei de natureza. E geralmente se designa pelo nome de crueldade.
E dado que todos os sinais de 6dio ou desprezo provocam

a luta, tanto que a maior parte dos homens prefere arriscar a
vida a ficar sem vinganga, podemos formular em oitavo lugar,

como lei de natureza, o seguinte preceito: Que ninguém por atos,
palavras, atitude ou gesto declare odio ou desprezo pelo outro. Ao
desrespeito a esta lei se chama geralmente contumélia.
A questdo a respeito de quem é o melhor homem néo tem lugar
na condi¢do de simples natureza, na qual (conforme se mostrou) todos
os homens sdo iguais. A desigualdade atualmente existente foi
introduzida pelas leis civis. Bem sei que
Aristoteles, no Livro I da sua Politica, como fundamento da sua
doutrina, afirma que por natureza alguns homens sio dignos
de mandar, referindo-se aos mais sabios (entre os quais se
incluia a si proprio, devido a sua filosofia), e outros tém mais
capacidade para servir (referindo-se com isto aos que tinham corpos
fortes, mas ndo eram filésofos como ele); como se senhor e servo niao
tivessem sido criados pelo consentimento dos homens, mas pela
diferenca de inteligéncia, o que nio sé é contrario a razdo, mas ¢
também contrario a experiéncia. Pois
poucos ha tdo insensatos que ndo prefeririam governar-se a
si mesmos a ser governados por outros; tampouco quando os que
julgam a si mesmos sabios contendem pela forca com aqueles que
desconfiam da sua sabedoria saem vitoriosos sem
pre, freqUentemente ou algumas vezes. Portanto, se a natureza
fez todos os homens iguais, essa igualdade deve ser reconhe
cida; ou se a natureza fez os homens desiguais, como os que se
consideram iguais sO aceitardo as clausulas da paz em termos
eqiiitativos, tal igualdade deve ser admitida. Por conseguinte,
como nona lei de natureza, proponho esta: Que cada homem
reco
nhega os outros como seus iguais por natureza. A falta a este preceito

chama-se orgulho.
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Desta lei depende uma outra: Que uma vez aceitas as clausulas 4 dicina,  conra a

da paz ninguém exija reservar para si um direito que ndo aceite seja
também reservado para qualquer dos outros. Assim como ¢ necessario
a todos os homens que buscam a paz renunciar a certos direitos de
natureza, quer dizer, perder a liberdade de fazer tudo o que desejam,
também ¢ necessario para a vida do homem que alguns desses direitos
sejam conservados, como o de governar o proprio corpo, desfrutar o ar,
a agua, 0 movimento, os caminhos para ir de um lugar a outro, e todas
as outras coisas sem as quais ndo se pode viver, ou ndo se pode viver
bem. Se neste caso, ao celebrar a paz, alguém exigir para si aquilo que
nio aceita seja concedido aos outros, estara agindo contrariamente a lei
precedente, que ordena o reconhecimento da igualdade natural, e
contrariamente também, portanto, a lei de natureza. Quem respeita esta
lei é geralmente chamado modesto, e quem ndo a respeita arrogante.
Os gregos chamavam a violagdo desta lei lrdEovEcia, isto é, o desejo
de possuir mais do que a sua parte.

E também, Se a alguém for confiado servir de juiz entre dois
homens, é um preceito da lei de natureza que trate a ambos
eqtiitativamente. Pois sem isso as controvérsias entre os homens so6
podem ser decididas pela guerra. Portanto, aquele que for parcial num
julgamento estara fazendo todo o possivel para impedir os homens de
recorrer a juizes e arbitros, por conseguinte (contra
a lei fundamental de natureza) estara sendo causa de guerra.

A observancia desta lei que ordena distribuir eqiiitativamente a
cada homem o que segundo a razdo lhe pertence chama-se
EQUIDADE ou (conforme ja disse) justiga distributiva. A sua
violagdo chama-se acepgdo de pessoas, irPo(J"wiroAl)Vfia.

E desta deriva uma outra lei: Que as coisas que ndo podem ser divididas
sejam gozadas em comum, se assim puder ser; e se a quantidade da coisa o permitir,
sem limite; caso contrério, proporcionalmente ao nimero daqueles que a ela tém
direito. Se néo for assim, a distribuigdo sera desigual e contraria & eqiiidade.

Mas hé algumas coisas que ndo podem ser divididas nem gozadas em

comum. Para esses casos, a lei de natureza que pres
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creve a eqiiidade exige Que o direito pleno, ou entdo (se o uso for
alternado) a primeira posse, sejam determinados por sorteio. Porque a
distribuigdo eqiiitativa faz parte de lei de natureza, e ¢ impossivel
imaginar outras maneiras de fazer uma distribuicdo eqiiitativa.

Ha duas espécies de sorteio, o arbitrario e o natural. O
arbitrario ¢ aquele com o qual os competidores concordaram; o na
tural ou é a primogenitura (que os gregos chamavam KA""pOVOf.1 ia,
o que significa dado por sorteio) ou é a primeira posse.

Portanto aquelas coisas que ndo podem ser gozadas em comum,
nem divididas, devem ser adjudicadas ao primeiro possuidor, e em
alguns casos ao primogénito, como adquiridas por sorteio.

E também lei de natureza Que a todos aqueles que servem de

mediadores para a paz seja concedido salvo-conduto. Porque a lei
que

ordena a paz, enquanto fim, ordena a intercessdo, como
meio. E o meio para a intercessdo ¢ o salvo-conduto.

Mas como, por mais desejosos de cumprir estas leis que os

homens estejam, ¢ ndo obstante sempre possivel que surjam

controvérsias relativas as a¢Oes: primeiro, se foram ou nio
praticadas; segundo (se praticadas), se foram ou ndo contrarias a
lei - & primeira das quais se chama questdo de fafo, e a4 segunda,
questdo de direito -, e portanto, se as partes em litigio ndo pactuarem
mutuamente aceitar a sentenga de um terceiro, estardo tao longe da
paz como antes. Esse outro a cuja sentenca se submetem chama-se
ARBITRO. Portanto, ¢ da lei de natureza
Aqueles entre os quais ha controvérsia devem submeter o seu direito ao jul
gamento de um &rbitro.

Considerando que todo homem supostamente faz todas as coisas
tendo em vista o seu proprio beneficio, ninguém pode ser arbitro
adequado em causa propria; e, como a eqiiidade atribui a cada parte
um beneficio igual, a falta de arbitro adequado, se um for aceito como
juiz o outro também o deve ser; desta maneira a controvérsia, isto ¢, a
causa da guerra, permanece contraria a lei de natureza.
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Pela mesma razdo, em nenhuma causa alguém pode ser aceito 4 décima oitava, que
como arbitro, se aparentemente para ele resultar mais proveito, honra
ou prazer com a vitéria de uma das partes do que com a da outra. cawa nawal de

parcialidade.

ndo seja juiz quem

Porque nesse caso ele recebeu um suborno (embora um suborno
inevitavel), e ninguém pode ser obri

gado a confiar nele. Também neste caso a controvérsia e a condigdo de

guerra permanecem contra a lei de natureza.

Numa controvérsia de fato, dado que o juiz ndo pode dar mais 4 weima nona das
crédito a um do que a outro (na auséncia de outros argumentos), ‘eemmhas
precisa dar crédito a um terceiro, ou a um terceiro e a um quarto, ou
mais. Caso contrario a questdo nao pode ser decidida, a ndo ser pela
forga, contra a lei de natureza.

Sdo estas as leis da natureza, que ditam a paz como meio de
conservagdo dos homens em multidOes, e as tUnicas que dizem
respeito a doutrina da sociedade civil. Ha outras coisas que
contribuem para a destrui¢do dos individuos, como a embriaguez e
outras formas de intemperanga, as quais portanto também podem ser
contadas entre aquelas que a lei de natureza proibe. Mas ndo ¢
necessario referi-las, nem seria pertinente fazé-Io neste lugar.

Embora esta possa parecer uma deducdo das leis de natureza
demasiado sutil para ser apreciada por todos os homens, a maior parte  [79]
dos quais estd demasiado ocupada na busca de sustento, sendo 0S v regrapela quaise
restantes demasiado negligentes para a poderem compreender, mesmo ~ Posse/reimente examinar

as leis de Natureza.

assim, para ndo permitir que ninguém seja escusavel, todas elas foram
condensadas num resumo acessivel e inteligivel, mesmo para os de
capacidade mais mesquinha. Esse resumo é: Ndo fagas aos outros
0 que ndo gostarias que te fizessem a ti. Isso mostra a cada um que,
para aprender as leis de natureza, o que tem a fazer ¢ apenas, quando
ao pesar as suas agdes com as dos outros estas Ultimas parecerem
excessivamente pesadas, coloca-las no outro prato da balanga e no
lugar delas as suas proprias, de maneira que as suas paixdes e seu
amor-proprio em nada modifiquem o peso. Nao havera entdo
nenhuma destas leis de natureza que ndo lhe pareca perfeitamente
razoavel.
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As leis de natureza obrigam in foro interno, quer dizer,
tornam impositivo o desejo de que sejam cumpridas; mas in foro
externo, isto ¢, tornando impositivo o desejo de as colocar em pratica,
nem sempre obrigam. Pois aquele que fosse modesto e tratavel, e
cumprisse todas as suas promessas numa €poca ¢ num lugar em que
mais ninguém assim fizesse, tornar-se-ia presa facil para os outros, e
inevitavelmente provocaria a sua propria ruina, contrariamente ao
fundamento de todas as leis de natureza, que tendem para a
preservagdo de natureza. Mais ainda, aquele que, embora possua
garantia suficiente de que os outros observardo para com ele as
mesmas leis, mesmo assim ndo as observa, ndo procura a paz, mas a
guerra, e conseqiientemente a destruicdo da sua natureza pela
violéncia.

Todas as leis que obrigam in foro interno podem ser violadas,
ndo apenas por um fato contrario a lei, mas também por um fato
conforme a ela, no caso de o seu autor o considerar contrario. Pois,
embora neste caso a sua acdo seja conforme a lei, a sua intengdo €
contréria a lei, que constitui uma violagdo quando a obrigagéo é in foro
interno.

As leis de natureza sdo imutaveis e eternas, pois a injustica, a
ingratiddo, a arrogancia, o orgulho, a iniqiiidade, a acepgdo de pessoas
etc. jamais podem ser tornados legitimos. Pois nunca podera ocorrer
que a guerra preserve a vida e a paz a destrua.

Essas leis, na medida em que obrigam apenas a um desejo e a um
esforgo, isto é, um esfor¢o ndo fingido e constante, sdo faceis de
obedecer. Pois, na medida em que exigem apenas esforgo, aquele que
se esforga por as cumprir esta-Thes a obedecer. E aquele que obedece a
lei ¢ justo.

E a ciéncia dessas leis ¢ a verdadeira e unica filosofia moral.
Porque a filosofia moral ndo ¢ mais do que a ciéncia do que € bom e
mau, no convivio e na sociedade humana. O bem e o mal sdo nomes
que significam os nossos apetites ¢ aversdes, os quais sdo diferentes
conforme os diferentes temperamentos, costumes e doutrinas dos
homens. E homens diversos ndo divergem apenas, no seu julgamento,
quanto as sensagdes do que
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¢ agradavel ou desagradavel ao gosto, ao olfato, ao ouvido, ao tato ¢ a
vista; divergem também quanto ao que é conforme ou repulsivo a
razdo, nas ac¢des da vida cotidiana. Mais, o0 mesmo homem, em
momentos diferentes, diverge de si mesmo, as vezes louvando, isto €,
chamando bom aquilo mesmo que outras vezes despreza e a que
chama mau. Daqui procedem disputas, controvérsias e, finalmente, a
guerra. Portanto, enquanto os homens se encontram na condig¢do de
simples natureza (que ¢ uma condi¢ao de guerra), o apetite pessoal ¢ a
medida do bem

¢ do mal. Por conseguinte, todos os homens concordam que a

paz ¢ uma boa coisa, e portanto que também sdo bons o caminho ou
meios da paz, os quais (conforme mostrei) sdo ajustica,

a gratiddo, a modéstia, a eqiiidade, a misericordia e o restante das
leis de natureza; quer dizer, as virtudes morais; e que 0s seus vicios
contrarios sdo maus. Ora, a ciéncia da virtude e do vicio ¢ a fi

losofia moral, portanto a verdadeira doutrina das leis de natureza ¢ a
verdadeira filosofia moral. Mas os autores de filosofia moral, embora
reconhecam as mesmas virtudes e vicios, ndo sabem ver em que
consiste a sua exceléncia, ndo sabem ver que elas sdo louvadas como
meios para uma vida pacifica, socidvel e confortavel, e fazem-nas
consistir numa mediocridade das paixdes. Como se ndo fosse na
causa, e sim no grau de intrepidez, que consiste a forga; ou como se
ndo fosse na causa, e sim na quantidade de uma dadiva, que consiste a
liberalidade.

A estes ditames da razdo os homens costumam dar o nome de
leis, mas impropriamente. Pois eles sdo apenas conclusdes ou
teoremas relativos ao que contribui para a conservagdo e defesa de
cada um, enquanto a lei, em sentido proprio, é
a palavra daquele que tem direito de mando sobre outros. No entanto,
se considerarmos os mesmos teoremas como transmitidos pela
palavra de Deus, que tem direito de mando sobre todas as coisas,
nesse caso serdo propriamente chamados leis.
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CAPo XVI. Das PESSOAS,
AUTORES e coisas
Personificadas.

Uma PESSOA ¢ aquele cujas palavras ou agées sdo consideradas quer
como as suas proprias, quer como representando as palavras ou agdes de outro
homem, ou de qualquer outra coisa a que sejam atribuidas, seja verdade ou
ficgao.

Quando sdo consideradas como as suas proprias, ele chama-se
uma pessoa natural. Quando sdo consideradas como representando as
palavras e a¢des de um outro, chama-se-The uma
pessoa ficticia ou artificial.

A palavra "pessoa" ¢ de origem latina. Em lugar dela os gregos
tinham lrpoaOJlrov, que significava rosto, tal como em latim persona
significa o disfarce ou a aparéncia exterior de um homem, imitada no
palco. Mais particularmente, as vezes significa aquela parte dele que
disfarca o rosto, como mascara ou viseira. E do palco a palavra foi
transferida para qualquer representante da palavra ou da agédo, tanto
nos tribunais como nos teatros. De modo que uma pessoa é o
mesmo que um atfor, tanto no palco como no convivio comum. E
personificar é atuar, ou representar a si mesmo ou a outro; e daquele
que representa outro diz-se que € portador da sua pessoa, ou que atua
em seu nome (sentido usado por Cicero quando diz: Unus sustineo tres
Personas; Mei, Adversarii, etJudicis - Sou portador de trés pessoas; eu
mesmo, o meu adversario ¢ o juiz). Recebe designacdes diversas,
conforme as ocasides: representante, mandatario, lugar-tenente,
vigario, advogado, delegado, procurador, ator e outras semelhantes.

Quanto as pessoas artificiais, em certos casos algumas das suas
palavras e agdes pertencem aqueles a quem representam. Nesses casos
a pessoa € o ator, e aquele a quem pertencem as suas palavras e agdes ¢
0 AUTOR, casos estes em que o ator atua
por autoridade. Pois aquele que, ao falarmos de bens e posses, ¢
chamado dono, em latim Dominus, e em grego ICUpWC, ao falarmos
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de agdes é chamado *de um autor*1. E tal como o direito de posse se
chama dominio, assim também o direito de fazer qualquer agdo se
chama * AUTORIDADE e as vezes mandato*2. De modo que por
autoridade entende-se sempre o direito de praticar qualquer agdo, e
feito por autoridade significa sempre feito por comissdo ou licenca
daquele a quem pertence o direito.

Disso se segue que, quando o ator faz um pacto por autoridade,
compromete assim o autor, ndo menos do que se este mesmo o fizesse,
nem o sujeita menos a todas as suas conseqiiéncias. Portanto, tudo o
que ja se disse (cap. XIV) sobre a natureza dos pactos entre homens na
sua capacidade natural ¢ valido também para os que sdo feitos pelos
seus atores, representantes ou procuradores, que possuem autoridade
para tal dentro dos limites da sua comissdo, mas ndo para além destes.

Portanto, aquele que faz um pacto com o ator ou representante,
sem saber que autoridade ele tem, o faz por sua conta e risco. Porque
ninguém estd obrigado por um pacto do qual ndo ¢ autor, nem
conseqiientemente por um pacto feito contra ou a margem da
autoridade que ele mesmo conferiu.

Quando o ator faz qualquer coisa contra a lei de natureza por
ordem do autor, se por pacto prévio estiver obrigado a obedecer-lhe,
ndo ¢ ele, e sim o autor, quem viola a lei de natureza. Pois a ag@o,
embora seja contra a lei de natureza, ndo ¢ sua; pelo contrario, recusar-
se a pratica-la ¢ contra a lei de natureza, que proibe o rompimento do
pacto.

E aquele que faz um pacto com o autor, pela mediagdo do ator,
sem saber que autoridade este tem, mas simplesmente confiando na sua
palavra, no caso de esta autoridade néo lhe
ser comprovada quando pedida, ndo mais estd obrigado. Porque o
pacto feito com o autor ndo ¢ valido sem essa garantia. Mas, se aquele
que assim pactuou sabia de antemdo que ndo podia esperar outra
garantia sendo a palavra do ator, neste caso o pacto é valido, porque
aqui o ator constitui a si mesmo como

autor. Portanto, do mesmo modo que, quando a autoridade

1 Syn.: Autor 2 Syn.: AUTORIDADE
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¢ evidente, o pacto obriga o autor, e ndo o ator, também, quando a
autoridade ¢ simulada, ele obriga apenas o ator, pois o Unico autor €
ele proprio.

Poucas sdo as coisas que ndo podem ser representadas por
ficgdo. .As coisas inanimadas, como uma igreja, um hospital, uma
ponte, podem ser personificadas por um reitor, um diretor ou um
supervisor. Mas as coisas inanimadas ndo podem ser autores, nem
portanto conferir autoridade aos seus atores. Todavia,
os atores podem ter autoridade para prover a sua conservagao, a eles
conferida pelos donos ou governadores dessas coisas. Portanto, essas
coisas ndo podem ser personificadas enquanto ndo houver um estado de
governo civil.

De maneira semelhante, as criangas, os débeis e os loucos, que
ndo tém o uso da razdo, podem ser personificados por guardides ou
curadores, mas ndo podem ser autores (durante esse tempo) de
nenhuma agdo praticada por eles, a ndo ser que (quando tiverem
recobrado o uso da razdo) venham a considerar razoavel essa agéo.
Porém, enquanto durar a loucura aquele que tem o direito de os
governar pode conferir autoridade ao guardido. Mas também isto so
pode ter lugar num Estado civil, porque antes desse estado ndo ha
dominio de pessoas.

Um idolo, ou mera ficcdo do cérebro, pode ser personificado,
como o eram os deuses dos pagdos, que eram personificados pelos
funcionarios para tal nomeados pelo Estado, e tinham posses e outros
bens, assim como direitos, que os homens de vez em quando a eles
dedicavam e consagravam. Mas os idolos ndo podem ser autores,
porque um idolo ndo ¢ nada. A autoridade provinha do Estado,
portanto antes da instituicdo do governo civil os deuses dos pagdos
ndo podiam ser personificados.

O verdadeiro Deus pode ser personificado, conforme
efetivamente foi, primeiro por Moisés, que governou os israelitas (que
ndo eram o seu povo, ¢ sim o povo de Deus), ndo em seu proprio
nome, com Hoc dicit Moses, mas em nome de Deus, com Hoc dicit
Dominus. Em segundo lugar pelo Filho do Homem, o Seu proprio
Filho, nosso Abengoado Salvador Jesus Cristo, que
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veio para submeter os judeus e induzir todas as nagdes a entrar no
reino do seu Pai, ndo em seu proprio nome, mas como enviado por seu
Pai. Em terceiro lugar pelo Espirito Santo, ou confortador, que falava
e atuava nos apostolos. Esse Espirito Santo era um confortador que
ndo veio por si mesmo, mas foi enviado pelos outros dois e provinha
de *ambos no dia de Pentecostes*1.

Uma multiddo de homens se torna uma pessoa quando ¢
representada por um s6 homem ou pessoa, de maneira que tal seja
feito com o consentimento de cadi um dos que constituem essa
multiddo. Porque ¢ a unidade do representante, e nao a uni
dade do representado, que faz a pessoa ser una. E € o representante o
portador da pessoa, e s6 de uma pessoa. E ndo é possivel entender de
nenhuma outra maneira a unidade numa multiddo.

Dado que a multiddo naturalmente ndo € um, mas muitos, ela ndo
pode ser tomada por um s6, mas por muitos autores, de cada uma das
coisas que o representante diz ou faz em seu nome; pois cada homem
confere ao seu representante comum a sua propria autoridade em
particular, e a cada um pertencem todas as agdes praticadas pelo
representante, caso lhe haja conferido autoridade sem limites. Caso
contrario, quando o limitam aquilo ou at¢é o ponto em que os
representara, a nenhum deles pertence mais do que aquilo em que deu
comissao para agir.

Se o representante for constituido por muitos homens, a voz da

maioria devera ser considerada a voz de todos eles.
Porque se a minoria votar a favor (por exemplo), e a maioria votar
contra, havera votos contrarios mais do que suficientes para destruir os
favoraveis. E assim o excesso de votos contrarios, nido sendo
impugnados, ¢ a voz tnica do representante.

Um corpo representativo de niimero par, sobretudo quando o
nimero ndo ¢ grande, em que portanto as vozes contrarias sao
freqlientemente iguais, ¢ conseqiientemente outras tantas vezes mudo e
incapaz de acdo. Todavia, em alguns casos as vozes contrarias iguais
em nimero podem decidir uma questdo,

I Syn.: ambos.
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tal como na condenagdo ou absolvicdo a igualdade de votos, na medida
em que nao condena, efetivamente absolve; mas, pelo contrério, ndo
condena na medida em que ndo absolve. Porque, quando se realiza a
audiéncia de uma causa, ndo condenar ¢ 0 mesmo que absolver; mas a
reciproca, isto ¢, dizer que ndo absolver ¢ o0 mesmo que condenar, ndo
¢ verdadeira. O mesmo se passa numa deliberagdo entre a execugdo
imediata e o adiamento para outra ocasido, pois quando os votos sdo
iguais ndo decretar a execugdo é um decreto de dilagéo.

Por outro lado, se o nimero for impar, como trés ou mais (seja
homens ou assembléias), em que cada um tem autoridade, por poder de
voto, para anular o efeito de todos os votos dos demais, esse niimero
ndo ¢ representativo. Porque devido a diversidade de opinides e
interesses dos homens muitas vezes, ¢ em casos da maior gravidade,
ele se torna uma pessoa muda, incapaz para muitas coisas bem como
para o governo de uma multiddo, especialmente em tempo de guerra.

Ha duas espécies de autores. O autor da primeira espécie, sendo
simplesmente assim chamado, defini como aquele a quem pertence,
simplesmente, a acdo de um outro. Da segunda espécie ¢ aquele a
quem pertence uma agdo, ou um pacto de um outro, condicionalmente
- isto ¢é, ele empreende a agdo se o outro ndo a faz até ou antes de
determinado momento. Estes autores condicionais sdo geralmente
chamados FIADORES, em latim fidejussores e sponsores; quando
especialmente para dividas, praedes; e para comparecimento
perante um juiz ou magistrado, vades.

142

PARTE 2.

DA REPUBLICA.

CAPo XVII. Das Causas, Geragéo
e Defini¢cdo de uma
REpUBLICA.

A causa final, finalidade e designio dos homens (que amam
naturalmente a liberdade ¢ o dominio sobre outros), ao introduzir
aquela restricdo sobre si mesmos sob a qual os vemos viver em
republicas, ¢ a precaugdo com a sua propria conservagdo € com uma
vida mais satisfeita. Quer dizer, o desejo de sair daquela misera
condicdo de guerra, que ¢ a conseqiiéncia necessaria (conforme se
mostrou) das paixdes naturais dos homens, quando ndo ha um poder
visivel capaz de os manter em respeito e os forcar, por medo do
castigo, ao cumprimento dos seus pactos e a observancia das leis de
natureza que foram expostas nos capitulos XIV e XV

Porque as leis de natureza (como a justica, a eqlidade, a
modeéstia, a piedade, ou em resumo, fazer aos outros o que queremos
que nos fagam) por si mesmas, na auséncia do temor de algum poder
que as faga ser respeitadas, sdo contrarias s nossas paixdes naturais,
as quais nos fazem tender para a parcialidade, o orgulho, a vinganga e
coisas semelhantes. E os pactos sem a espada ndo passam de palavras,
sem forga para dar seguranga a ninguém. Portanto, apesar das leis de
natureza (que cada um
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respeita quando tem vontade de as respeitar e quando o poder fazer
com seguranga), se ndo for instituido um poder suficientemente grande
para a nossa seguranca, cada um confiard, e podera legitimamente
confiar, apenas na sua propria forga e capacidade, como protecdo
contra todos os outros. Em todos os lugares onde os homens viviam
em pequenas familias, roubar-se e espoliar-se uns aos outros sempre
foi um comércio, e tdo longe de ser considerado contraria a lei de
natureza que quanto maior era a espoliacdo consegui da maior era a
honra adquirida. Nesse tempo os homens tinham como Unicas leis as
da honra, ou seja, evitar a crueldade, isto ¢, deixar aos outros as suas
vidas e os seus instrumentos de trabalho. Tal como entdo faziam as
pequenas familias, também hoje as cidades e os reinos, que nio sido
mais do que familias maiores (para sua propria seguranca) ampliam os
seus dominios e, sob qualquer pretexto de perigo, de medo de invaséo
ou de assisténcia que possa ser prestada aos invasores, com toda a
justica se esforcam o mais possivel para subjugar ou enfraquecer os
seus vizinhos, por meio da for¢a ostensiva e de artificios secretos, por
falta de qualquer outra seguranga; e em épocas futuras esses feitos sdo
evocados com honra.

Naio ¢ a unido de um pequeno niimero de homens que ¢ capaz de
oferecer essa seguranga, porque quando os nimeros sdo pequenos
basta um pequeno aumento de um ou outro lado para tornar a
vantagem da forca suficientemente grande para garantir a vitoria,
constituindo portanto tal aumento um incentivo a invasdo. A multiddo
que pode ser considerada suficiente para garantir a nossa seguranga

XVII. Das Causas de uma Repiblica

seja contra o inimigo comum, seja contra os danos causados

uns aos outros. Pois, se suas opinides divergem quanto ao melhor uso
e aplicagdo da sua for¢a, em vez de se ajudarem so se

atrapalham uns aos outros, e essa oposi¢do mutua faz reduzir a
nada a sua for¢a. Assim, ndo apenas facilmente serdo subjuga
dos por uns poucos que tenham entrado em acordo, mas além
disso, mesmo sem haver inimigo comum, facilmente fardo guer

ra uns contra os outros, por causa dos seus interesses particulares. Pois
se conseguissemos imaginar uma grande multiddo

capaz de consentir na observancia da justi¢a e das outras leis

de natureza, sem um poder comum que mantivesse a todos em
respeito, igualmente conseguiriamos imaginar a humanidade

inteira capaz de fazer o mesmo. Nesse caso ndo haveria, nem seria
necessario, nenhum governo civil ou republica, pois haveria paz sem
sujeicao.

Tampouco basta para garantir aquela seguranga que 0s

homens desejariam durasse todo o tempo das suas vidas, que

eles sejam governados e dirigidos por um julgamento unico

apenas durante um periodo limitado, como ¢ o caso numa ba

talha ou numa guerra. Porque mesmo que o seu esfor¢o unanime lhes
permita obter uma vitoria contra um inimigo estran

geiro, depois disso, quando ou ndo terdo mais um inimigo co

mum, ou aquele que por alguns ¢ tido por inimigo € por outros tido
como amigo, ¢ inevitavel que as diferengas entre os seus

interesses os levem a desunir-se, voltando a cair em guerra uns contra

E isso de modo
permanente.

ndo pode ser definida por um numero exato, mas apenas por
comparagdo com o inimigo que tememos, ¢ ¢ suficiente quando a
superioridade do inimigo ndo ¢ de importancia tdo visivel e manifesta
que baste para determinar o desfecho da guerra, incitando-o ao ataque.

Mesmo que haja uma grande multiddo, se as acdes de cada um
dos que a compdem forem determinadas pelo julgamento e pelos
apetites individuais de cada um, ndo se poderaesperar que ela seja
capaz de dar defesa e protegdo a ninguém,

0s outros. Por que certas criaturas
sem raz&o ou linguagem
vivem em sociedade, sem

Mnhum poder coercitivo.

E certo que ha algumas criaturas vivas, como as abelhas e
as formigas, que vivem socialmente umas com as outras (e por
isso sdo incluidas por Aristoteles entre as criaturas politicas),
sem outra orientagdo a nao ser os julgamentos e apetites
particulares, nem linguagem por meio da qual possam indicar umas as
outras o que consideram adequado para o beneficio comum.
Assim, talvez haja alguém interessado em saber por que a hu
manidade ndo pode fazer o mesmo. A isso tenho a responder o

Nem de uma grande
multiddo, a ndo ser que
dirigida por um s6 .
julgamento. seguinte.
Primeiro, os homens estdo constantemente envolvidos nu

ma competi¢do pela honra e pela dignidade, o que néo ocorre
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no caso dessas criaturas. E ¢ devido a isso que surgem entre os homens
a inveja e o 6dio, e finalmente a guerra, ao passo que entre aquelas
criaturas tal ndo acontece.

Segundo, entre essas criaturas ndo ha diferenga entre o bem
comum e o bem individual e, como por natureza tendem para o
beneficio individual, acabam por promover o beneficio comum. Mas o
homem, cuja alegria consiste em se comparar, s6 encontra felicidade
na comparagdo com os outros homens, s6 pode apreciar o que ¢
eminente.

Terceiro, como essas criaturas ndo possuem (ao contrario do
homem) o uso da razdo, elas ndo véem nem julgam ver nenhuma falha
na administra¢do de suas atividades em comum.

Ao passo que entre os homens sdo muitos os que se julgam mais sabios
e mais capacitados do que os outros para o exercicio do poder publico.
E esses esforgam-se por empreender reformas e inovagdes, uns de uma
maneira e outros doutra, acabando assim por levar o pais a perturbacéo
e a guerra civil.

Quarto, essas criaturas, embora fagam certo uso da voz para dar
a conhecer umas as outras os seus desejos e outras inclinagdes,
carecem daquela arte das palavras mediante a qual alguns homens sdo
capazes de descrever aos outros o que ¢ bom sob a aparéncia do mal, e
0 que ¢ mau sob a aparéncia do bem; e aumentar ou diminuir a
manifesta grandeza do bem ou do mal, semeando o descontentamento
entre os homens e perturbando a seu bel-prazer a paz em que os outros
vivem.

Quinto, as criaturas irracionais sdo incapazes de distinguir entre
dano e prejuizo, e conseqiientemente basta que estejam satisfeitas para
nunca se ofenderem com os seus semelhantes. O homem, por sua vez,
¢ tanto mais implicativo quanto mais satisfeito se sente, pois ¢ neste
caso que tende mais para exibir
a sua sabedoria e para controlar as agdes dos que governam a
republica.

Por ultimo, o acordo vigente entre essas criaturas ¢ natural; o dos
homens se da apenas através de um pacto, que € arti
ficial. Portanto, ndo ¢ de admirar que seja necessaria alguma coisa
mais, além de um pacto, para tornar constante e duradou
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ro o seu acordo; ou seja, um poder comum que os mantenha em
respeito, e que dirija as suas a¢des para o beneficio comum.

A Tinica maneira de instituir um tal poder comum, capaz de os
defender das invasdes dos estrangeiros ¢ dos danos uns dos outros,
garantindo-lhes assim uma seguranga suficiente para que, mediante o
seu proprio labor e gragas aos frutos da
terra, possam alimentar-se e viver satisfeitos, é conferir toda a
sua forca e poder a um homem, ou a uma assembléia de homens, que
possa reduzir todas as suas vontades, por pluralidade de votos, a uma
s6 vontade. Isso equivale a dizer: designar um homem ou uma
assembléia de homens como portador de suas pessoas, admitindo-se e
reconhecendo-se cada um como autor de todos os atos que aquele que
assim ¢ portador de sua pessoa praticar ou levar a praticar, em tudo o
que disser respeito a paz e a seguranca comuns; todos submetendo
desse modo as suas vontades a vontade dele, e as suas decisdes a sua
decisdo. Isto ¢ mais do que consentimento ou concoérdia, ¢ uma
verdadeira unidade de todos eles, numa s6 e mesma pessoa, realizada
por um pacto de cada homem com todos os homens, de um modo que
¢ como se cada homem dissesse a cada homem: Autorizo e transfiro o
meu direito de me governar a mim mesmo a este homem, ou a esta
assembléia de homens, com a condi¢do de trans
ferires para ele o teu direito, autorizando de uma maneira semelhante
todas as suas agdes. Feito isto, a multiddo assim unida numa sé
pessoa chama-se REpUBLICA * em latim CIVITAS. E esta a
geragdo daquele grande LEVIATA, ou antes (para falar em termos
mais reverentes) daquele Deus mortal, ao qual devemos,
abaixo do Deus imortal, a nossa paz ¢ defesa. Pois, gracas a esta
autoridade que lhe é dada por cada individuo na republica, é-lhe
conferido o uso de tamanho poder e for¢a que o terror assim inspirado
o torna capaz de *con*Iformar as vontades de

1Aqui ha uma supressao (ver p. LXI), substituindo "per".

* No original, commonweallh. Embora na Introdugdo desta obra Hobbes tenha traduzido
ciuitas como "Estado" e "republica" (ver p. 11), é notavel sua preferéncia por este ultimo termo. Talvez
isso se deva a intengdo de deixar mais clara a idéia de um governo por consentimento, ou até mesmo de
estabelecer alguma ligagdo entre o Leviatd e o governo republicano. No capitulo XXVI adiante, o autor
voltara a traduzir civitas por commonweallh, ou republica. (N. daR T.)
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todos eles, no sentido da paz no seu proprio pais, e da ajuda mutua
contra os inimigos estrangeiros. E nele que consiste a esséncia da
republica, a qual pode ser assim definida: uma pessoa de cujos atos
uma grande multiddo, mediante pactos reciprocos uns com os outros, foi
instituida por todos como autora, de modo que ela pode usar a forga e 0s
recursos de todos, da maneira que considerar conveniente, para assegurar a
paz e a defesa comuns.

Aquele que ¢é portador dessa pessoa chama-se SOBERANO, e
dele se diz que possui poder soberano. Todos os demais sdo
SUDITOS.

Este poder soberano pode ser adquirido de duas maneiras. Uma
delas ¢ a forga natural, como quando um homem obriga os seus filhos a
submeterem-se € a submeterem os seus proprios filhos a sua
autoridade, na medida em que ¢ capaz de os destruir em caso de
recusa. Ou como quando um homem sujeita através da guerra os seus
inimigos a sua vontade, concedendo-lhes a vida com essa condigdo. A
outra ¢ quando os homens concordam entre si em se submeterem a um
homem, ou a uma assembléia de homens, voluntariamente, confiando
que serdo protegidos por ele contra os outros. Esta tltima pode ser
chamada uma republica politica, ou por institui¢do. A primeira pode
chamar-se uma republica por aquisi¢cdo. Vou em primeiro lugar referir-
me a republica por institui¢do.

CAPo XVIII. Dos
DIREITOS dos Soberanos
por Instituicdao.

Considera-se que uma republica tenha sido instituida quando
uma multidido de homens concorda e pactua, cada um com cada um
dos outros, que a qualquer homem ou assembléia de homens a quem
seja atribuido pela maioria o direito de representar a pessoa de todos
eles (ou seja, de ser o seu representante), todos sem
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excegdo, tanto os que votaram a favor dele como os que votaram
contra ele, deverdo autorizar todos os atos e decisdes desse
homem ou assembléia de homens, tal como se fossem os seus proprios
atos e decisodes, a fim de viverem em paz uns com 0s outros € serem
protegidos dos demais homens.
E desta instituigdo da reptblica que derivam todos os direitos e ::m;,:;iq:fm‘ dessa
faculdades daquele ou daqueles a quem o poder soberano é
conferido, mediante o consentimento do povo reunido.
Em primeiro lugar, na medida em que pactuam, deve entender- 'ZuZ‘r‘a";ﬁi"’n‘a”Zl’{’:“’:”’;
se que ndo se encontram obrigados por um pacto anterior a nada que
contradiga o atual. Conseqiientemente, aque
les que ja instituiram uma republica, dado que sdo obrigados
pelo pacto a reconhecer como seus os atos e decisoes de alguém, nio
podem licitamente celebrar entre si um novo pacto de obe
diéncia a outrem, seja no que for, sem sua licenca. Portanto, os
suditos de um monarca ndo podem sem licenga deste renegar
a monarquia, voltando a confusdo de uma multiddo desunida,
nem transferir sua pessoa daquele que dela ¢ portador para outro
homem, ou outra assembléia de homens. Pois sdo obri [89]
gados, cada homem perante cada homem, a reconhecer ¢ a
ser considerado autor de tudo quanto aquele que ja é seu soberano
fizer e considerar bom fazer, ja que a dissensdo de alguém levaria
todos os demais a romper o pacto feito com esse al
guém, o que constitui injustica. Além disso, cada homem conferiu a
soberania aquele que ¢ portador da sua pessoa, € por
isso se o depuserem estardo-Ihe tirando o que lhe pertence, o
que também constitui injustica. Mais ainda, se aquele que tentar depor
o seu soberano for morto, ou por ele castigado devi
do a essa tentativa, sera o autor do seu proprio castigo, dado
que por institui¢do é autor de tudo quanto o seu soberano fi
zer. E, como constitui injusti¢a alguém praticar qualquer ato
em razdo do qual possa ser castigado pela sua propria autoridade,
também a esse titulo ele estara sendo injusto. E quanto
aos homens que usaram de pretexto para sua desobediéncia ao seu
soberano um novo pacto, ndo com homens, mas com Deus, também
isto € injusto, pois ndo ha pacto com Deus a ndo ser
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pela mediagdo de algum corpo que represente a pessoa de Deus, e
disso somente ¢ capaz o lugar-tentente de Deus, o detentor da
soberania abaixo de Deus. Mas esse pretexto de um pacto com Deus ¢
uma mentira tdo evidente, mesmo perante a propria consciéncia de
quem tal pretexta, que ndo constitui apenas um ato injusto, mas
também um ato proprio de um carater vil e inumano.

Em segundo lugar, como o direito de portar a pessoa de todos ¢
conferido ao que ¢ tornado soberano mediante um pacto celebrado
apenas entre cada um e cada um, e ndo entre o soberano e cada um dos
outros, ndo pode haver quebra do pacto da parte do soberano;
conseqiientemente nenhum dos suditos pode libertar-se da sujeigdo,
sob qualquer pretexto de que o soberano transgrediu seus direitos. E
evidente que quem ¢ tornado soberano ndo faz antecipadamente
nenhum pacto com os seus suditos, porque teria ou que o celebrar com
toda a multiddo, na qualidade de parte do pacto, ou que celebrar
diversos pactos, um com cada um deles. Com o todo, na qualidade de
parte, ¢ impossivel, porque nesse momento eles ainda ndo constituem
uma pessoa. E se fizer tantos pactos quantos forem os homens, depois
de ele receber a soberania esses pactos serdo nulos, pois qualquer ato
que um deles possa alegar como rompimento do pacto serd um ato
praticado tanto por ele mesmo como por todos os outros, porque sera
um ato praticado na pessoa e pelo direito de cada um deles em
particular. Além disso, se algum ou mais de um deles alegar que houve
rompimento do pacto feito pelo soberano quando da sua instituigdo, e
outros ou um s6 dos seus suditos, ou mesmo apenas ele proprio, alegar
que ndo houve tal rompimento, ndo havera nesse caso nenhum juiz
capaz de decidir a controvérsia. Ha portanto um retorno a guerra, e
cada um recupera o direito de se defender com sua propria forga,
contrariamente a inten¢do que o levara aquela instituigdo. Portanto, ¢
inttil conferir a soberania a guisa de um pacto anterior. A opinido
segundo a qual qualquer monarca recebe o seu poder de um pacto,
quer dizer, condicionalmente, deriva de nfo se compreender esta
simples verdade: que os pactos, ndo passando de palavras e vento, nao
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tém nenhuma forca para obrigar, dominar, constranger ou proteger
ninguém, a ndo ser a que deriva da espada publica; ou seja, das maos
livres e sem peias daquele homem, ou assembléia de homens, que
detém a soberania, cujas agdes sdo garantidas por todos e realizadas
pela forga de todos os que nele se encontram unidos. Ora, quando se
confere a soberania a uma assembléia de homens, ninguém imagina
que um tal pacto tenha ocorrido no momento da institui¢do. Pois
ninguém ¢ su
ficientemente tolo para dizer, por exemplo, que o povo de Roma fez
um pacto com os romanos para deter a soberania sob tais e tais
condigdes, as quais, quando ndo cumpridas, dariam aos romanos o
direito de depor o povo de Roma. O fato de os homens ndo verem a
razdo para que se passe O Mesmo numa monarquia € num governo
popular deriva da ambigéo de al
guns, que sdo mais indulgentes com o governo de uma assembléia, da
qual podem ter a esperanga de vir a participar, do que o de uma
monarquia, da qual é impossivel esperarem desfrutar.
Em terceiro lugar, se a maioria, por voto de consentimento,
escolher um soberano, os que tiverem discordado devem
passar a consentir juntamente com os restantes. Ou seja, de
vem aceitar reconhecer todos os atos que ele venha a praticar, ou
entdo serem justamente destruidos pelos restantes. Aquele
que voluntariamente ingressou na congregacdo dos que constituiam a
assembléia declarou suficientemente com esse ato a
sua vontade (e portanto tacitamente fez um pacto) de se conformar ao
que a maioria decidir. Portanto, se depois se recusar a aceitar ou
protestar contra qualquer dos seus decretos, age contrariamente ao
pacto, isto ¢, age injustamente. E quer faga parte da congregagdo, quer
ndo faga, e quer o seu consentimento seja pedido, quer ndo seja, ou terd
que se submeter aos seus decretos ou sera deixado na condigdo de
guerra em que antes se encontrava, e na qual pode, sem injustica, ser
destruido por qualquer um.
Em quarto lugar, dado que todo sudito € por instituigdo
autor de todos os atos e decisdes do soberano instituido, seguese que
nada do que este faga pode ser considerado dano a nenhum dos seus
suditos, e que nenhum deles o pode acusar de
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injustica. Pois quem faz alguma coisa em virtude da autoridade de um
outro ndo pode nunca causar injuria aquele em virtude de cuja
autoridade esta agindo. Ao contrario, por meio dessa instituicdo da
republica, cada individuo ¢ autor de tudo quanto o soberano fizer; por
conseqiiéncia aquele que se queixar de dano causado pelo seu soberano
estard se queixando daquilo de que ele proprio € autor, portanto ndo
deve acusar ninguém a ndo ser a si proprio; e nao pode acusar-se a si
proprio de dano, pois causar dano a si proprio ¢ impossivel. Ecerto que
os detentores do poder soberano podem cometer iniqiiidades, mas nio
podem cometer injustica nem dano em sentido proprio.

Em quinto lugar, e em conseqiiéncia do que foi dito por ultimo,
aquele que detém o poder soberano ndo pode justamente ser morto,
nem de nenhuma outra maneira pode ser punido pelos seus stditos.
Pois, uma vez que todo stdito ¢ autor dos atos do seu soberano, cada
um estaria castigando outrem pelos atos cometidos por si mesmo.

Visto que o fim dessa institui¢do ¢ a paz ¢ a defesa de todos, e
visto que quem tem direito a um fim tem direito aos meios, pertence de
direito a qualquer homem ou assembléia que detenha a soberania ser
juiz tanto dos meios para a paz e a defesa como de tudo o que possa
perturbar ou dificultar estas ultimas; e fazer tudo o que considere
necessario ser feito, tanto antecipadamente, para a preservagdo da paz e
da seguranga, mediante a prevencdo da discordia interna e da
hostilidade externa, quanto também, depois de perdidas a paz e a
seguranga, para a recuperagdo de ambas. E, em conseqiiéncia,

Em sexto lugar, pertence a soberania ser juiz de quais as opinides
e doutrinas sdo contrérias a paz, e quais as que lhe sdo propicias. E, em
conseqiiéncia, de em que ocasides, até que ponto ¢ o que se deve
conceder aqueles que falam a multiddes de
pessoas, ¢ de quem deve examinar as doutrinas de todos os livros antes
de serem publicados. Pois as agdes dos homens derivam das suas
opinides, e ¢ no bom governo das opinides que consiste 0 bom governo
das agdes dos homens, tendo em vista
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a paz e a concordia entre eles. E embora em matéria de doutrina nédo
se deva olhar para nada sendo para a verdade, nada se opde a sua
regulagdo em fungéo da paz. Pois uma doutrina

contraria a paz ndo pode ser verdadeira, tal como a paze a

concérdia ndo podem ser contrarias a lei de natureza. E certo que,
numa republica em que, devido a negligéncia ou incapacidade dos
governantes e dos mestres, venham a ser geralmente aceitas falsas
doutrinas, as verdades contrarias podem ser geralmente ofensivas.
Mas mesmo a mais brusca e repentina irrup¢do de uma nova verdade
nunca vem quebrantar a paz: pode apenas as vezes despertar a guerra.
Pois os homens que sdo tdo desleixadamente governados que chegam
a ousar pegar em armas para defender ou impor uma opinido, esses
encontram-se ainda em condi¢do de guerra. A sua situacdo nio éde
paz, mas apenas uma suspensdo de hostilidades por medo uns dos
outros. E como se vivessem continuamente num preltidio de batalha.
Portanto, compete ao detentor do poder soberano ser o juiz, ou
constituir todos os juizes de opinides e doutrinas, como coisa
necessaria para a paz, evitando assim a discordia e a guerra civil.

Em sétimo lugar, estd anexado a soberania todo o poder de
prescrever as regras através das quais todo homem pode saber quais
os bens de que pode gozar e quais agdes pode praticar, sem ser
incomodado por nenhum dos seus concidaddos: é a isto que os
homens chamam propriedade. Porque antes da constituicdo do poder
soberano (conforme ja foi mostrado) todos os homens tinham direito a
todas as coisas, 0 que necessariamente provocava a guerra. Portanto,
esta propriedade, dado que ¢ necessaria a paz e depende do poder
soberano, ¢ um ato desse poder, tendo em vista a paz publica. Essas
regras da propriedade (ou meum e tuum), tal como o bom e o
mau, ou o licito e o ilicito nas agdes dos suditos, sdo as leis civis, ou
seja, as leis de cada republica especifica, embora hoje o nome de
direito civil se aplique apenas as antigas leis civis da cidade de Roma,
pois, sendo esta a capital de uma grande parte do mundo, as suas leis
eram nesse tempo o direito civil dessa regido.
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Em oitavo lugar, estd anexada a soberania a autoridade judicial,
quer dizer, o direito de ouvir e julgar todas as controvérsias que possam
surgir com respeito as leis, tanto civis como naturais, ou com respeito
aos fatos. Porque sem a decisdo das controvérsias ndo pode haver
protecdo de um sudito contra os danos de um outro. Serdo em vao as
leis relativas ao meum e ao tuum, ¢ a cada homem pertence, devido ao
natural e necessario apetite da sua propria conservagdo, o direito de se
proteger a si mesmo com a sua for¢a individual, o que ¢ uma condicéo
de guerra, contraria aos fins que levaram a instituicdo de cada
republica.

Em nono lugar, estd anexado a soberania o direito de fazer a
guerra e a paz com outras nagoes e republicas. Quer dizer, o de decidir
quando a guerra corresponde ao bem comum e qual a quantidade de
forgas que devem ser reunidas, armadas e pagas para esse fim, ¢ de
arrecadar dinheiro entre os suditos, a
fim de pagar as suas despesas. Porque o poder mediante o qual o povo
vai ser defendido consiste nos seus exércitos, ¢ a forga de um exército
consiste na unido das suas forg¢as sob um comando
unico. Poder que pertence, conseqiientemente, ao soberano instituido,
pois o comando da militia, na auséncia de outra institui¢do, torna
soberano aquele que o possui. Portanto, seja quem for o escolhido para
general de um exército, aquele que possui o poder soberano ¢ sempre
o generalissimo.

Em décimo lugar, estd anexada a soberania a escolha de todos os
conselheiros, ministros, magistrados e funcionarios, tanto na paz como
na guerra. Dado que o soberano esta encarregado dos fins, que sdo a
paz ¢ a defesa comuns, entende-se que ele possui o poder de usar
aqueles meios que considerar mais adequados para o seu proposito.

Em décimo primeiro lugar, ¢ confiado ao soberano o di
reito de recompensar com riquezas ¢ honras e o de punir, com
castigos corporais ou pecunidrios, ou com a ignominia, qualquer
sudito, de acordo com a lei que previamente estabeleceu. Caso nao
haja lei estabelecida, de acordo com o que considerar
mais capaz de incentivar os homens a servir a republica, ou de
desestimular a pratica de desservigos a ela.
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Por 1ltimo, levando em conta os valores que os homens tendem 72. £ da howra e da

naturalmente a atribuir a si mesmos, o respeito que esperam receber
dos outros, e o pouco valor que atribuem aos outros homens - o que da
origem entre eles a uma emulagdo constante, assim como querelas,
facgdes, e por Ultimo a guerra, a destrui¢do de uns pelos outros e a
diminui¢@o da sua for¢a perante um inimigo comum -, tudo isto torna
necessario que existam leis de honra, e uma avaliacdo publica da
dignidade dos homens que merecem, ou que sdo capazes de bem
merecer da republica; e também que seja posta for¢ca nas mdos de
alguns, a fim de dar execugdo a essas leis. Mas ja foi mostrado que nio
¢ apenas a militia inteira, ou forcas da republica, mas também o
julgamento de todas as controvérsias, que pertence a soberania. Ao
soberano compete pois também conceder titulos de honra, e designar a
ordem de lugar e dignidade que cabe a cada um, assim como quais os
sinais de respeito, nos encontros publicos ou privados, que devem
manifestar uns para com os outros.

Sdo estes os direitos que constituem a esséncia da soberania, e
sdo as marcas pelas quais se pode distinguir em que homem, ou
assembléia de homens, se localiza e reside o poder soberano. Porque
esses direitos sdo incomunicaveis e inseparaveis. O poder de cunhar
moeda, de dispor das propriedades e pessoas dos infantes herdeiros, de
ter op¢do de compra nos mercados, assim como todas as outras
prerrogativas legais, pode ser transferido pelo soberano, sem que por
isso perca o poder de proteger os seus suditos. Mas se transferir o
comando da militia serd em vdo que conservara o poder judicial, pois
as leis ndo poderdo ser executadas. Se alienar o poder de recolher
impostos, o comando da militia sera em vao, e se renunciar a regulagido
das doutrinas os suditos serdo levados a rebelido com medo a espiritos.
Se examinarmos cada um dos referidos direitos, imediatamente
veremos que conservar todos os outros menos ele ndo produzird
nenhum efeito para a preservacdo da paz e da justica, que ¢ o fim em
vista do qual todas as reptblicas sdo instituidas. E esta ¢ a divisdo da
qual se diz que um reino
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dividido em si mesmo ndo se pode manter, pois, a menos que esta
divisdo anteriormente se verifique, a divisdo em exércitos opos
tos jamais podera ocorrer; Se ao principio ndo houvesse sido aceita, na
maior parte da Inglaterra, a opinido segundo a qual esses poderes eram
divididos entre o rei ¢ os Lordes ¢ a Camara dos Comuns, o povo
jamais haveria se dividido nem caido nesta guerra civil: primeiro entre
*os que discordavam em matéria de politica, e depois entre os
dissidentes acerca da liber
dade de religido*1; lutas que de tal modo instruiram os homens quanto
a este ponto do direito do soberano que poucos ha
hoje (na Inglaterra) que nio vejam que esses direitos sdo inseparaveis,
¢ assim serdo universalmente reconhecidos quando se restituir a paz; e
assim continuardo, até que essas desgracas sejam esquecidas, e ndo
mais do que isso, a ndo ser que o vulgo seja mais bem educado do que
tem sido até agora.
E como se trata de direitos essenciais e inseparaveis, segue-se
necessariamente que, quaisquer que sejam as palavras
em que qualquer deles pareca ser alienado, mesmo assim, se niao se
renunciar em termos expressos ao proprio poder soberano, e 0 nome
de soberano nao mais for dado pelos outorga
dos aquele que a eles outorga, nesse caso a outorga ¢ nula: por
que depois de ele ter outorgado tudo quanto queira, se lhe outorgamos
de volta a soberania, tudo fica assim restabelecido, e inseparavelmente
anexado a ele.
Como esta grande autoridade ¢ indivisivel e inseparavel
mente anexada a soberania, ha pouco fundamento para a opi
nido dos que afirmam que os reis soberanos, embora sejam singulis
majores, ou seja, tenham maior poder do que qualquer dos seus
suditos, sdo universus minores, isto €, t€ém menos poder
do que eles todos juntos. Porque, se por todos juntos ndo enten
dem o corpo coletivo como uma pessoa, nesse caso todos juntos
e cada um significam o mesmo, ¢ o discurso ¢ absurdo. Mas, se
por todos juntos os entendem como uma pessoa (pessoa da qual

, 0 manuscrito do copista vem assim redigido: as facgdes temporais de parlamentaristas
e realistas, sob 0 nome de Roundheads e Cavaliers, e posteriormente entre as facgdes
doutrinais de presbiterianos e independentes.
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o soberano ¢ portador), nesse caso ao poder de todos juntos é o
mesmo que o poder do soberano, e mais uma vez o discurso
¢ absurdo; absurdo esse que véem com clareza sempre que a soberania
reside numa assembléia do povo, mas que num monarca nio véem. E no
entanto o poder da soberania ¢ o mesmo, seja a quem for que pertenca.
E do mesmo modo que o poder, também a honra do soberano
deve ser maior do que a de qualquer um, ou a de todos os seus sditos.
Porque ¢ na soberania que estd a fonte da honra. Os titulos lorde,
conde, duque e principe sdo suas criaturas. Tal como na presenga do
amo os servos sao iguais, € ndo possuem
nenhuma espécie de honra, assim também o s@o os stditos na
presenca do soberano. E embora quando ndo estdo na sua pre
senca alguns tenham mais brilho, e outros menos, perante ele
nao brilham mais do que as estrelas na presenca do sol.
Mas poderia aqui objetar-se que a condigdo de sudito ¢ [94]
muito miseravel, pois se encontra sujeita a lascivia e a outras o poder soberano nao é

paixdes irregulares daquele ou daqueles que detém nas suas #@o prejudicial com.oa
sua falta, e o priljuzzo

o ] maos poder
tao ilimitado. Geralmente os que vivem sob um. deriva na sua maior

. , a da monar ~uia e os ue vi- parte de ndo h-ver
monarca  Pensam que isso é cul p qua pronta aceztagao de
um

vem sob o governo de uma democracia, ou de outra assembléia prejuizo menor.
soberana, atribuem todos os inconvenientes a essa forma de reptblica.
Ora, o poder ¢é sempre 0 mesmo, sob todas as formas, se estas forem
suficientemente perfeitas para proteger os suditos. E isto sem levar em
conta que o estado do homem

nunca pode deixar de ter uma ou outra incomodidade, e que a

maior que ¢ possivel cair sobre o povo em geral, em qualquer forma
de governo, é de pouca monta quando comparada com as misérias e
horriveis calamidades que acompanham a guerra civil, ou aquela
condicdo dissoluta de homens sem senhor, sem sujei¢do as leis € a um
poder coercitivo capaz de atar as suas méos, impedindo a rapina e a
vinganca. E também sem levar em conta que o que mais impulsiona os
soberanos governantes ndo ¢ nenhum deleite ou proveito que esperem
recolher do prejuizo ou debilitamento causado aos seus suditos, em
cujo vigor consiste a sua propria forga e gloria, e sim a obstinagao
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daqueles que, contribuindo de ma vontade para a sua propria defesa,
tornam necessario que os governantes deles arranquem tudo o que
podem em tempo de paz, a fim de obterem os meios para resistir ou
vencer 0s seus inimigos, em qualquer emergéncia ou subita
necessidade. Porque todos os homens sdo dotados por natureza de
grandes lentes de aumento (ou seja, as paixdes € 0 amor-proprio),
através das quais todo pequeno pagamento aparece como um imenso
agravo; mas sdo destituidos daquelas lentes prospectivas (a saber, a
ciéncia moral e civil) que permitem ver de longe as misérias que os
ameagam, € que sem tais pagamentos nao podem ser evitadas.

CAPo XIX.
Das diversas EsPécies de
REpUBLICA por Instituicio e

da Sucessdo do Poder Soberano.

A diferenca entre as republicas consiste na diferenca do
soberano, ou pessoa representante de todos e cada um dos membros da
multiddo. E como a soberania ou reside em um homem ou em uma
assembléia de mais de um, e que em tal assembléia ou todos tém o
direito de participar, ou nem todos, mas apenas certos homens distintos
dos restantes, torna-se evidente que so pode haver trés espécies de
republica. Pois o representante ¢ necessariamente um homem ou mais
de um, e caso seja mais de um a assembléia sera de todos ou apenas de
uma parte. Quando o representante ¢ um so homem, a republica ¢ uma
MONARQUIA. Quando ¢ uma assembléia de todos os que se uniram,
¢ uma DEMOCRACIA, ou governo popular. Quando ¢ uma
assembléia apenas de uma parte, chama-se-lhe
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ARISTOCRACIA. Nao pode haver outras espécies de governo, porque
o poder soberano pleno (que ja mostrei ser indivisivel) tem que
pertencer a um ou mais homens, ou a todos.

Encontramos outros nomes de espécies de governo, como tirania
e oligarquia, nos livros de histdria e de politica. Porém néo se trata de
nomes de outras formas de governo, e sim das mesmas formas quando
sdo detestadas. Pois os que estdo descontentes sob uma monarquia
chamam-lhe firania, e aqueles que se acham agravados sob uma
aristocracia chamam-lhe oligarquia. Do mesmo modo, os que se
sentem agravados sob uma democracia chamam-lhe anarquia (o que
significa auséncia de governo), embora, creio eu, ninguém pense que a
auséncia de governo é uma nova espécie de governo. Pela mesma
razdo, também ndo devem as pessoas pensar que o governo ¢ de uma
espécie quando gostam dele, e de uma espécie diferente quando o
detestam ou quando sdo oprimidos pelos governantes.

E evidente que os homens que se encontrarem numa situagio de
absoluta liberdade poderio, se lhes aprouver, conferir a um s6 homem
a autoridade de representar todos eles, ou entdo conferir essa
autoridade a qualquer assembléia de homens. Poderfo portanto, se tal
considerarem conveniente, submeter-se a um monarca de maneira to
absoluta como a qualquer outro representante. Assim, quando ja estiver
instituido um poder soberano, so sera possivel haver outro
representante das mesmas pessoas, para determinados fins particulares,
definidos pelo proprio soberano. Caso contrario, instituir-se-iam dois
soberanos, tendo cada homem a sua pessoa representada por dois
atores, 0S quais se oporiam um ao outro, € assim necessariamente
dividiriam esse poder que, para que o povo possa viver em paz, tem
que ser indivisivel. Dessa forma, a multiddo seria reduzida a uma
situa¢@o de guerra, contrariamente ao fim para que ¢ instituida toda e
qualquer soberania. Portanto, do mesmo modo que seria absurdo supor
que uma assembléia soberana, ao convidar o povo dos seus dominios a
enviar os seus deputados, com poder para dar a conhecer as suas
opinides ou desejos, estaria assim considerando esses deputados, e ndo
0s mem
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bros da propria assembléia, como representantes absolutos do povo,
também seria absurdo supor o mesmo numa monarquia. E ndo
compreendo como uma verdade tdo evidente como esta pode
ultimamente ter sido tdo pouco observada: numa monarquia, quem
detinha a soberania por uma descendéncia de seiscentos anos era o
unico a ser chamado soberano, havia recebido de cada um de seus
stditos o titulo de majestade, e era inquestionavelmente considerado
por todos como seu rei, e contudo jamais foi considerado seu
representante, sendo esta palavra tomada, sem que ninguém o
contradissesse, como o titulo daqueles que, por ordem do rei, foram
designados pelo povo para apresentar as suas peti¢des e (caso o rei o
permitisse) para exprimir as suas opinides. Que isso sirva de
adverténcia aqueles que sdo os verdadeiros e absolutos representantes
do povo, a fim de ensinarem a todos a natureza do seu cargo, e
tomarem cuidado com a maneira como admitem a existéncia de
qualquer outra representagdo geral, em qualquer ocasido que seja, se
pretenderem corresponder a confianga neles depositada.

A diferenca entre essas trés espécies de republica ndo reside
numa diferenga de poder, mas numa diferenca de conveniéncia, isto é,
de capacidade para garantir a paz e a seguranca do povo, fim para o
qual foram instituidas. Comparando a monarquia com as outras duas,
impdem-se varias observagdes. Em primeiro lugar, seja quem for o
portador da pessoa do povo, ou membro da assembléia que dela ¢
portadora, é também portador da sua propria pessoa natural. Embora
tenha o cuidado, na sua pessoa politica, de promover o interesse
comum, teramais ainda, ou ndo tera menos cuidado de promover o seu
proprio bem pessoal, assim como o da sua familia, seus parentes e
amigos. E, na maior parte dos casos, se porventura houver conflito
entre o interesse publico e o interesse pessoal, preferird o interesse
pessoal, pois em geral as paixdes humanas sdo mais fortes do que a
razdo. Disso se segue que, quanto mais intimamente unidos estiverem
o interesse publico e o interesse pessoal, mais se beneficiara o interesse
publico. Ora, na monarquia o
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interesse pessoal ¢ o mesmo que o interesse publico. A riqueza, o
poder e a honra de um monarca provém unicamente da riqueza, da
forga e da reputacdo dos seus suditos. Porque nenhum rei pode ser rico
ou glorioso, ou pode ter seguranga, se acaso os seus suditos forem
pobres, ou despreziveis, ou demasiado fracos, por caréncia ou
dissensdo, para manter uma guerra contra os seus inimigos. Por outro
lado, numa democracia ou numa aristocracia a prosperidade publica
concorre menos para a fortuna pessoal de alguém que seja corrupto ou
ambicioso do que, muitas vezes, uma decisdo pérfida, uma acdo
traigoeira ou uma guerra civil.
Em segundo lugar, um monarca recebe conselhos de quem lhe
apraz, e quando e onde lhe aprazo Em conseqiiéncia,
tem a possibilidade de ouvir as pessoas versadas na matéria
sobre a qual estd deliberando, seja qual for a posicdo ou a qualidade
dessas pessoas, com a antecedéncia que quiser em relagdo ao momento
da ag@o, e com o sigilo que quiser. Pelo contrario, quando uma
assembléia soberana precisa de conselhos, s6 sdo admitidas as pessoas
que desde o inicio a tal t€m direito, as quais na sua maioria sdo mais
versadas na aquisicdo de riquezas do que na de conhecimentos, e dardo
o seu conselho em longos discursos, que podem incitar os homens a
acdo, e geralmente o fazem, mas jamais os refreiam de agir. Porque o
entendimento, submetido a chama das paixdes, jamais ¢ iluminado, mas
sempre ofuscado. E nunca ha lugar nem tempo em que uma assembléia
possa receber conselhos em sigilo, devido a sua propria multidao.
Em terceiro lugar, as resolugdes de um monarca estdo

sujeitas a uma unica inconstancia, que ¢ a da natureza humana, ao
passo que nas assembléias, além da natureza, verifica-se a inconstancia
do numero. Porque a auséncia de uns poucos, que poderiam manter
firme a resolugdo uma vez tomada (auséncia que pode ocorrer por
seguranga, por negligéncia ou por impedimentos pessoais), ou a
diligente apari¢do de uns poucos da opinido contraria pode desfazer
hoje tudo o que ontem ficou decidido.

161



[97

Parte 2 - Da Republica

Em quarto lugar, ¢ impossivel um monarca discordar de si
mesmo, seja por inveja ou por interesse; mas numa assembléia isso €
possivel, e em grau tal que pode chegar a provocar uma guerra civil.

Em quinto lugar, numa monarquia existe o inconveniente de
qualquer sudito poder ser, pelo poder de um s6 homem, e com o fim de
enriquecer um favorito ou um adulador, privado de tudo quanto possui.
Este, confesso, é um grande e inevitavel inconveniente. Mas 0 mesmo
pode também acontecer quando o poder soberano reside numa
assembléia, pois o seu poder ¢ o mesmo, € 0s seus membros
encontram-se tdo sujeitos aos maus conselhos, ou a serem seduzidos
por oradores, como um monarca por aduladores; e, tornando-se
aduladores uns dos outros, servem mutuamente a cobica e a ambigéo
uns dos outros. E enquanto os favoritos de um monarca sdo poucos, e
ele tem para favorecer apenas os seus parentes, os favoritos de uma
assembléia sdo muitos, e os parentes sdo em muito maior nimero do
que os de um monarca. Além do mais, ndo ha favorito de um monarca
que ndo seja tdo capaz de ajudar os seus amigos como de prejudicar os
seu inimigos. Ora, oradores, ou seja, os favoritos das assembléias
soberanas, embora possuam grande poder para prejudicar, pouco tém
para ajudar. Porque acusar exige menos eloqiiéncia (assim ¢ a natureza
do homem) do que desculpar, ¢ a condenagdo se parece mais com a
justica do que com a absolvigdo.

Em sexto lugar, ha na monarquia o inconveniente de ser possivel
a soberania ser herdada por uma crianca, ou por alguém incapaz de
distinguir entre o bem e o mal. O inconveniente reside no fato de ser
necessario que o uso do poder fique nas maos de um outro homem, ou
nas de uma assembléia, que devera governar pelo seu direito e em seu
nome, como curador e protetor da sua pessoa ¢ autoridade. Mas dizer
que ¢ inconveniente por o uso do poder soberano mis maos de um
homem ou de uma assembléia ¢ dizer que todo governo ¢ mais
inconveniente do que a confusdo e a guerra civil. E todo o perigo que
se pode alegar s6 vira, portanto, das lutas entre aque
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les que, por causa de um cargo de tamanha honra e proveito, se
tornardo competidores. Para ver claramente que este inconveniente nao
se deve a forma de governo a que chamamos monarquia, basta lembrar
que o monarca anterior pode indicar o tutor do infante seu sucessor,
quer expressamente, por testamento, quer tacitamente, ndo se opondo
ao costume que neste caso € normal. Assim, tal inconveniente (se
existir) ndo devera ser atribuido a monarquia, mas a ambigdo e injustica
dos suditos, que sdo as mesmas em todas as espécies de governo em
que o povo ndo ¢ competentemente instruido quanto aos seus deveres ¢
quanto aos direitos da soberania. No caso de o monarca anterior nao
haver tomado nenhuma medida quanto a essa tutoria, basta a lei de
natureza para fornecer esta regra suficiente: que o tutor seja aquele que
por natureza tenha maior interesse na preservacdo da autoridade do
infante, ¢ a quem menos beneficie a sua morte, ou a diminuigdo dessa
autoridade. Pois, como por natureza todo homem procura o seu proprio
interesse ¢ beneficio, colocar o infante nas maos de quem possa
beneficiar-se com a sua destruicdo ou prejuizo ndo € tutoria, mas
traigdo. Portanto, se forem tomadas suficientes precaugdes contra
qualquer justa querela a respeito do governo de um menor de idade, se
surgir qualquer disputa que venha perturbar a paz publica, ela ndo deve
ser atribuida a forma da monarquia, mas a ambicdo dos suditos ¢ a
ignorancia do seu dever. Por outro lado, ndo hd nenhuma grande
republica cuja soberania resida numa grande assembléia que ndo se
encontre, quanto as consultas da paz e da guerra e quanto a elaboragéo
das leis, na mesma situagdo de um governo pertencente a uma crianga.
Porque do mesmo modo que a crianga falta julgamento para discordar
dos conselhos que lhe ddo, precisando portanto pedir a opinido daquele
ou daqueles a quem foi confiada, assim também a uma assembléia falta
liberdade para discordar do conselho da maioria, seja ele bom ou mau.
E do mesmo modo que uma crianga tem necessidade de um tutor

ou protetor para preservar a sua pessoa ¢ autoridade, assim também
(nas grandes republicas) a assembléia soberana, por
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ocasido de todos os grandes perigos e perturbagdes, tem necessidade
de custodes libertatis, ou seja, de ditadores e protetores da sua
autoridade. Estes sdo o equivalente de monarcas temporarios, aos quais
ela pode entregar, por um tempo determinado, o completo exercicio do
seu poder. E tem acontecido mais freqiientemente ela ser por eles
privada do poder (ao fim desse tempo) do que os infantes serem
privados dele pelos seus protetores, regentes ou quaisquer outros
tutores.

Embora, conforme acabei de mostrar, as espécies de soberania
sejam apenas trés, ou seja, a monarquia, quando pertence a um s6
homem, a democracia, quando pertence a assembléia geral dos suditos,
e a aristocracia, quando reside numa assembléia de certas pessoas
designadas, ou de qualquer outra maneira distinguidas das demais,
apesar disso, aquele que examinar as republicas especificas que
efetivamente existiram e existem no mundo talvez ndo encontre
facilidade em reduzi-las a trés, podendo assim tender para acreditar
que existem outras formas, derivadas da mistura daquelas trés. Como
por exemplo as monarquias eletivas, em que o poder soberano ¢
colocado nas maos dos reis por um tempo determinado, ou as
monarquias em que o poder do rei é limitado, governos que ndo
obstante sdo pela maior parte dos autores chamados monarquias. De
maneira semelhante, se uma republica popular ou aristocratica
subjugar um pais inimigo, e governar este ultimo através de um
presidente, um procurador ou outro magistrado, neste caso podera
parecer a primeira vista que se trata de um governo popular ou
aristocratico. Mas ndo € esse o caso. Porque os monarcas eletivos ndo
sdo soberanos, mas ministros dos que tém o poder soberano. E aquelas
provincias que se encontram submetidas a uma democracia ou
aristocracia de uma outra republica ndo s3o democratica ou
aristocraticamente governadas, e sim monarquicamente.

Em primeiro lugar, com respeito ao monarca eletivo, cujo poder
esta limitado a duragdo da sua vida, como acontece atualmente em
muitas regides da cristandade, ou a certos anos ou meses, como no
caso do poder dos ditadores entre os romanos,
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se ele tiver o direito de designar o seu sucessor ndo sera mais eletivo,

mas hereditario. Mas se ele ndo tiver o direito de escolher o seu

sucessor, nesse caso haverd algum outro homem ou assembléia

conhecida, que ap6s a sua morte podera indicar um novo monarca,

pois caso contrario a republica morreria e se dissolveria com ele,

voltando a condicdo de guerra. Se for

sabido quem tera o poder de conceder a soberania apds a sua morte,
sera também sabido que ja antes a soberania lhe pertencia. Porque
ninguém tem o direito de dar aquilo que ndo tem o direito de possuir, e
guardar para si mesmo se assim lhe aprouver. E se ndo houver
ninguém com o poder de conceder a soberania, apos a morte daquele

que foi eleito em primeiro lugar,

nesse caso este tem o poder, ou melhor, é obrigado pela lei de
natureza a garantir, mediante a escolha do seu sucessor, que

aqueles que lhe confiaram o governo ndo voltem a cair na miseravel
condi¢do de guerra civil. Conseqiientemente, ele foi, quando eleito,
designado como soberano absoluto.

Em segundo lugar, o rei cujo poder ¢ limitado ndo é supe

rior aquele ou aqueles que tém o direito de o limitar. E aquele

que ndo ¢é superior ndo é supremo, isto €, ndo é soberano. Por

tanto, a soberania sempre residiu naquela assembléia que teve o
direito de o limitar, e em conseqiiéncia o governo ndo é mo [99
narquia, mas democracia ou aristocracia, como acontecia anti ]
gamente em Esparta, onde os reis tinham o privilégio de co
mandar os seus exércitos, mas a soberania residia nos éforos.

Em terceiro lugar, mesmo enquanto o povo romano governou a
regido daJudéia (por exemplo) através de um presidente, aJudéia
jamais foi uma democracia, porque os seus habitantes ndo eram
governados por uma assembléia da qual alguns deles tinham o direito
de fazer parte; nem uma aristocracia, pois ndo eram governados por
uma assembléia da qual qualquer um podia fazer parte por sua elei¢ao.
Eram governados por uma s6
pessoa que, embora em relagdo ao povo de Roma fosse uma
assembléia do povo, ou democracia, em relagdo ao povo da Judéia, que

nao tinha nenhum direito de participar no governo, era um monarca.
Pois embora quando o povo é governado por
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uma assembléia, escolhida por ele proprio em seu proprio seio, o
governo se chame uma democracia ou aristocracia, quando o povo é
governado por uma assembléia que ndo ¢ da sua propria escolha, o
governo ¢ uma monarquia; ndo de um homem sobre outro homem, mas
de um povo sobre outro povo.

Dado que a matéria de todas estas formas de governo é mortal, de
modo que ndo apenas os monarcas morrem, mas também assembléias
inteiras, é necessario para a conservacdo da paz entre os homens que,
assim como foram tomadas medidas para a criagdo de um homem
artificial, também sejam tomadas medidas para uma eternidade
artificial da vida. Sem isso, os homens que sdo governados por uma
assembléia voltardo a condicdo de guerra em cada geragdo, e com os
que sdo governados por um s6 homem o mesmo acontecera assim que
morrer o seu governante. Esta eternidade artificial é o que se chama
direito de sucessdo.

Nao existe nenhuma forma perfeita de governo em que a
decisdo da sucessdo ndo se encontre nas maos do soberano vigente.
Porque se esse direito pertencer a qualquer outro ho
mem, ou a qualquer assembléia particular, ele pertence a um sudito, e
pode ser tomado pelo soberano a seu bel-prazer, e por conseqiiéncia o
direito pertence a ele proprio. Se o direito ndo pertencer a nenhuma
pessoa em especial, e estiver na dependéncia de uma nova escolha,
neste caso a republica encontra-se dissolvida, e o direito pertence a
quem dele puder se apoderar, contrariamente a intencdo dos que
instituiram a republica, tendo em vista uma seguranca perpétua e nao
apenas temporaria.

Numa democracia ¢ impossivel que a assembléia inteira venha a
faltar, a ndo ser que falte também a multiddo que devera ser
governada. Portanto, as questdes relativas ao direito de sucessdo ndo
podem ter lugar algum nessa forma de governo.

Numa aristocracia, quando morre qualquer dos membros
da assembléia, a eleicdo de outro em seu lugar compete a propria
assembléia, na qualidade de soberano a quem pertence o
direito de escolher todos os conselheiros e funcionarios. Pois tudo
quanto o representante faz, como ator, cada um dos sudi
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tos faz também como autor. E embora a assembléia soberana possa dar
a outrem os poderes para eleger novos membros para completar seu
tribunal, mesmo assim continua a ser em virtude da sua autoridade que
se faz a elei¢do, e por ela pode ser revogada, quando o interesse
publico assim o exigir.

Com respeito ao direito de sucessdo, a maior dificuldade ocorre
no caso da monarquia. E a dificuldade surge do fato de, a primeira
vista, ndo ser evidente quem deve designar o sucessor, nem muitas
vezes quem foi que ele designou. Porque em ambos os casos €
necessaria maior precisdo de raciocinio do que geralmente se tem o
costume de aplicar. Quanto ao problema de saber quem deve designar
o sucessor de um monarca que ¢ detentor da soberana autoridade, ou
seja, quem deve determinar o direito de heranga (dado que os monarcas
eletivos ndo tém a propriedade, mas apenas o uso do poder soberano),
deve-se admitir que ou aquele que tem a posse tem o direito de decidir
a sucessdo ou esse direito volta para a multiddo dissolvida. Porque a
morte daquele que tem a propriedade do poder soberano deixa a
multiddo destituida de qualquer soberano, isto ¢, sem nenhum
representante no qual possa ser unida e tornar-se capaz de praticar
qualquer espécie de agdo. Ela fica, portanto, incapaz de proceder a
eleicdo de um novo monarca, pois cada um tem igual direito de se
submeter a quem considerar mais capaz de o proteger, ou entdo, se
puder, de se proteger a si mesmo com a sua propria espada, o que
equivale a um regresso a confusdo e a condi¢do de guerra de todos os
homens contra todos os homens, contrariamente ao fim para que a
monarquia foi instituida. Torna-se assim evidente que, pela instituicao
de uma monarquia, a escolha do sucessor ¢ sempre deixada ao juizo e
vontade do possessor atual.

Quanto ao problema que as vezes pode surgir, de saber quem foi
que o atual monarca designou como herdeiro e sucessor do seu poder,
este ¢ determinado por palavras expressas, num testamento ou por
outros sinais tacitos considerados suficientes.

Considera-se que ha palavras expressas ou testamento quando tal
¢ declarado em vida do soberano, viva voce ou por escri
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to, como os primeiros imperadores de Roma declaravam quem deviam ser

os seus herdeiros. Porque a palavra "herdeiro" ndo

significa por si mesma os filhos ou parentes mais proximos de um
homem, mas seja quem for que de qualquer modo este tltimo declarar
que devera suceder-lhe em seu dominio. Portanto, se um monarca
declarar expressamente que determinada pessoa deverd ser sua
herdeira, quer oralmente quer por escrito, nesse caso essa pessoa sera,
imediatamente ap6s o falecimento do seu predecessor, investida no
direito de ser monarca.

Mas na auséncia de testamento e palavras expressas ¢ preciso
guiar-se por outros sinais naturais da vontade, um dos quais ¢ o
costume. Portanto, quando o costume ¢ que o parente mais proximo
seja o sucessor absoluto, também nesse caso ¢ o parente mais proximo
quem tem direito a sucessdo, visto que, se fosse diferente a vontade do
que detinha o poder, facilmente ele poderia assim ter declarado quando
em vida. De maneira semelhante, quando o costume ¢ que o sucessor
seja o parente masculino mais préximo, também nesse caso o direito
de sucessdo pertence ao parente masculino mais proximo, pela mesma
razdo. E o mesmo seria se o costume fosse dar preferéncia ao parente
feminino. Porque seja qual for o costume que um homem tenha a
possibilidade de regular através de uma palavra, ¢ ndo o faz, esta-se
perante um sinal natural de que ele quer que esse costume se
mantenha.

Mas quando ndo hd costume ou testamento anterior, deve-se
entender, primeiro, que a vontade do monarca ¢ que o governo
continue sendo monarquico, dado que aprovou essa forma de governo
em si mesmo. Segundo, que o seu proprio filho, homem ou mulher,
seja preferido a qualquer outro, dado que se supde que os homens
tendem por natureza a favorecer mais os seus proprios filhos do que os
dos outros homens; e, de entre os seu filhos, mais os do sexo
masculino que os do feminino, porque os homens sdo naturalmente
mais capazes do que as mulheres para as a¢des que implicam esforgo e
perigo. Terceiro, caso ndo deixe descendentes, mais um irmao do que
um estranho, e mesmo assim o de sangue mais proximo de preferéncia
a0 mais remoto, dado que se supde que o parente mais chega
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do ¢ também o mais chegado ao afeto, e ¢ evidente que sempre se
recebe, por reflexo, mais honra devido a grandeza do parente mais
proximo.

Mas, sendo legitimo que um monarca decida a sua sucessdo por
palavras de contrato ou testamento, alguém podera talvez objetar um
grave inconveniente: que ele pode vender ou dar a um estrangeiro o seu
direito de governar. Ora, como os estrangeiros (isto é, os homens que
ndo estdo habituados a viver sob o mesmo governo e ndo falam a
mesma lingua) geralmente ddo pouco valor aos outros, isso poderia
redundar na opressdo dos stditos. Este ¢ sem davida um grande
inconveniente, mas ndo deriva necessariamente da sujei¢do ao governo
de um estrangeiro, e sim da falta de habilidade dos governantes que
ignoram as verdadeiras regras da politica. Assim, os romanos, quando
haviam subjugado muitas nagdes, a fim de tornarem o seu governo
mais aceitavel, tinham o habito de eliminar essa causa de
ressentimento, tanto quanto consideraram necessario, concedendo as
vezes a nacgdes inteiras, e as vezes aos homens mais importantes das
nagdes que conquistaram, ndo apenas os privilégios, mas também o
nome de romanos. E a muitos deles deram um lugar no Senado, assim
como cargos publicos, *na*' cidade de Roma. E era isto que o nosso
mui sabio *rei*2Jaime visava ao esforcar-se por realizar a unido dos
dois reinos da Inglaterra e da Escocia. Se tal tivesse conseguido, ¢
muito provavel que tivesse evitado as guerras civis, que tornaram os
dois reinos, hoje, miseraveis. Portanto, ndo constitui dano provocado
ao povo que um monarca decida por testamento a sua sucessio,
embora, por culpa de muitos principes, tal haja sido as vezes
considerado inconveniente. Em favor da legitimidade de uma tal
decisdo ha também um outro argumento: que sejam quais forem os
inconvenientes que possam derivar da entrega de um reino a um
estrangeiro, o0 mesmo pode também acontecer devido ao casamento
com um estrangeiro, dado que o direito de sucessdo pode acabar por
recair nele. Todavia, isto éconsiderado legitimo por todos os homens.

1WSyn.: inclusive na 2Syn.: Rei, o Rei
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CAPo XX. Do Dominio
PATERNO ¢ DESPOTICO.

Uma republica por aquisi¢do é aquela em que o poder soberano
foi adquirido pela forga. E este é adquirido pela for¢a quando os
homens individualmente, ou em grande niimero e por pluralidade de
votos, por medo da morte ou do cativeiro, autorizam todas as agdes
daquele homem ou assembléia que tem em seu poder as suas vidas ¢ a
sua liberdade.

Esta espécie de dominio ou soberania difere da soberania por
instituigdo apenas num aspecto: os homens que escolhem o seu
soberano fazem-no por medo uns dos outros, ¢ ndo daquele a quem
instituem. Mas, no caso vertente, submetem-se aquele de quem tém
medo. Nos dois casos fazem-no por medo, o que deve ser notado por
todos aqueles que consideram nulos os pactos originados no medo da
morte ou da violéncia. Se isso fosse verdade, ninguém poderia, em
nenhuma espécie de republica, ser obrigado a obediéncia. E certo que
numa republica
ja instituida, ou adquirida, as promessas derivadas do medo da morte ou
da violéncia ndo sdo pactos nem geram obrigagdo quando a coisa
prometida € contraria as leis; mas a razdo disso ndo ¢ que tenha sido
feita por medo, e sim que aquele que prometeu ndo tinha nenhum
direito a coisa prometida. Além disso,
quando alguém pode legitimamente cumprir uma promessa € nio o faz
ndo ¢ a invalidez do pacto que o absolve, e sim a sentenga do
soberano. Se assim ndo fosse, todas as vezes em que um homem
legitimamente prometesse ele estaria ilegitimamente ndo cumprindo.
Porém, quando o soberano, como ator, de tal o dispensa, ele esta
sendo dispensado por aquele que obteve a promessa, na qualidade de
autor dessa absolvigdo.

Mas os direitos e conseqiiéncias da soberania sdo os mesmos em
ambos os casos. O seu poder ndo pode, sem o seu consentimento, ser
transferido para oOutrem; ele ndo perde o
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direito a esse poder; ndo pode ser acusado de praticar dano por nenhum
dos seus saditos; ndo pode por eles ser punido. E juiz do que é
necessario para a paz, ¢ juiz das doutrinas; ¢ o unico legislador, e
supremo juiz das controvérsias, assim como dos tempos ¢ motivos da
guerra ¢ da paz; ¢ a ele que compete a escolha dos magistrados,
conselheiros, comandantes, assim como todos os outros funcionarios e
ministros; ¢ ele quem determina as recompensas e castigos, as honras e
as ordens. As razdes de tudo isto s3o as mesmas que foram
apresentadas no capitulo anterior, para os mesmos direitos e
conseqiiéncias da soberania por instituigao.

O dominio pode ser adquirido de duas maneiras: por geragdo e
por conquista. O direito de dominio por geracdo ¢ aquele que o pai tem
sobre os seus filhos, e chama-se PATERNO. Esse direito ndo deriva da
geragdo, como se o pai tivesse dominio sobre o seu filho por o ter
criado, e sim do consentimento do filho, seja expressamente ou por
outros argumentos suficientemente declarados. Quanto a geragdo, quis
Deus que o homem tivesse uma colaboradora, ¢ ha sempre dois que sdo
igualmente pais; portanto o dominio sobre o filho deveria pertencer
igualmente a ambos, e ele deveria estar igualmente submetido a ambos,
o que ¢ impossivel, pois ninguém pode obedecer a dois senhores.
Assim, os que atribuem o dominio apenas ao homem, por ser do sexo
mais excelente, enganam-se totalmente. Porque nem sempre se verifica
essa diferenga de forca e prudéncia entre o homem e a mulher de
maneira que o direito possa ser determinado sem guerra. Nas
republicas essa controvérsia ¢ decidida pela lei civil, e na maior parte
dos casos, embora nem sempre, a sentenca ¢ favoravel ao pai; porque
em sua maioria as republicas foram criadas pelos pais, ndo pelas maes
de familia. Mas agora a questdo diz respeito ao estado de mera natu
reza, em que se supde ndo existam leis matrimoniais, nem leis
referentes a educacdo das criangas, mas apenas a lei de natu
reza e a inclinag@o natural dos sexos, um para com o outro e para com
seus filhos. Nesta condi¢do de simples natureza, ou os pais decidem
entre si, por contrato, o dominio sobre os filhos,
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ou nada decidem a tal respeito. Se houver essa decisdo, o direito se
aplicara conforme o contrato. Diz-nos a histéria que as amazonas
faziam com os homens dos paises vizinhos, aos quais recorriam para
terem filhos, um contrato pelo qual as criangas do sexo masculino
seriam enviadas de volta, e as do sexo feminino ficavam com elas;
assim, o dominio sobre as filhas pertencia a mae.

Caso ndo haja contrato, o dominio pertence a mae. Porque na
condi¢do de simples natureza, em que nao existem leis matrimoniais, €
impossivel saber quem ¢é o pai, a ndo ser que tal seja declarado pela
mae. Portanto, o direito de dominio sobre os filhos depende da vontade
dela, e conseqiientemente pertence-lhe. Além disso, visto que a crianga
se encontra inicialmente em poder da mae, de modo que esta tanto
pode alimenta-Ia como abandona-Ia, caso seja alimentada fica devendo
a vida a mée, sendo portanto obrigada a obedecer-lhe, e ndo a outrem;
por conseqiiéncia, ¢ a ela que pertence o dominio sobre a crianga. Mas
se a abandonar, ¢ um outro a encontrar e¢ alimentar, nesse caso o
dominio pertence a quem a alimentou, pois ela deve obedecer a quem a
preservou. Como a preservagdo da vida ¢ o fim em vista do qual um
homem fica sujeito a outro, supdese que todo homem prometa
obediéncia aquele que tem o poder de o salvar ou de o destruir.

Se a mde se encontrar submetida ao pai, o filho encontrase em
poder do pai, e se o pai estiver submetido a méae (como quando uma
rainha soberana desposa um dos seus suditos) o filho fica submetido a
mae, visto que o pai também a ela estd submetido.

Se um homem e uma mulher, monarcas de dois reinos diferentes,
tiverem um filho, e fizerem um contrato estabelecendo quem devera ter
dominio sobre ele, o direito de dominio sera conforme a esse contrato.
Se ndo houver contrato, o dominio sera conforme ao dominio do lugar
onde o filho reside. Porque o soberano de cada pais tem direito de
dominio sobre todos quantos 14 residem.

Aquele que tem dominio sobre um filho tem também dominio
sobre os filhos desse filho, e sobre os filhos dos seus fi
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lhos. Porque aquele que tem dominio sobre a pessoa de alguém também
tem dominio sobre tudo quanto lhe pertence, sem o que o dominio seria
apenas um titulo, desprovido de quaisquer efeitos.

Com o direito de sucessdo ao dominio paterno passa-se 0 mesmo
que com o direito de sucessdo a monarquia, sobre o qual ja disse o
suficiente no capitulo anterior.

O dominio adquirido por conquista, ou vitoria militar, ¢ aquele
que alguns autores chamam DESPOTICO, de LIEmroéTl]¢, que
significa senhor ou amo, e ¢ o dominio do senhor sobre o seu servo. O
dominio ¢ entdo adquirido pelo vencedor quando o vencido, para evitar
o iminente golpe de morte, promete por palavras expressas, ou por
outros suficientes sinais da sua vontade, que enquanto a sua vida e a
liberdade do seu corpo lho permitirem, o vencedor tera direito ao seu
uso, a seu bel-prazer. Apds realizado esse pacto o vencido torna-se
SERVO, mas ndo antes. Porque pela palavra servo (quer seja
derivada de servire, servir, ou de servare, salvar, disputa que deixo
para os gramaticos) ndo se entende um cativo, que ¢ guardado na
prisdo
ou a ferros, até que o dono daquele que o tomou, ou o comprou de
alguém que o fez, decida o que vai fazer com ele - porque esses homens
(geralmente chamados escravos) ndo tém obrigacdo alguma, e podem,
sem injustica, destruir as suas cadeias ou prisdo, ¢ matar ou levar cativo
o seu senhor -; por servo, entende-se alguém a quem se permite a
liberdade corpdrea
e que, apés prometer ndo fugir nem praticar violéncia contra o seu
senhor, recebe a confianga deste ultimo.

Portanto, ndo ¢ a vitdria que confere o direito de dominio sobre o
vencido, mas o pacto celebrado por este. E ele ndo adquire a obrigagio
por ter sido conquistado, isto ¢, batido, tomado ou posto em fuga, mas
por ter vindo se submeter ao vencedor. E o vencedor ndo ¢ obrigado
pela rendicdo do inimigo (se ndo lhe tiver prometido a vida) a poupa-
lo, por se ter entregue a sua discrigdo; o que s6 obriga o vencedor na
medida em que este em sua propria discri¢do considerar bom.

E o que os homens fazem quando pedem quartel (como agora se
lhe chama, e a que os gregos chamavam ZuYypia, tomar com
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vida) ¢ escapar pela submissdo a furia presente do vencedor, ¢ chegar a
um acordo para salvar a vida, mediante resgate ou prestacdo de
servigos. Portanto, aquele a quem ¢ dado quartel ndo recebe garantia de
vida, mas apenas um adiamento até uma deliberagdo posterior, pois ndo
se trata de se entregar em troca de uma condi¢do de vida, mas de se
entregar a discri¢do. A sua vida s6 se encontra em seguranga, € 0 seu
servigo so se torna devido, depois de o vencedor lhe ter outorgado a sua
liberdade corpdrea. Porque os escravos que trabalham nas prisdes ou
amarrados por cadeias ndo o fazem por dever, mas para evitar a
crueldade dos seus guardas.

O senhor do servo ¢ também senhor de tudo quanto este tem, e
pode exigir o seu uso. Isto ¢é, dos seus bens, do seu trabalho, dos seus
servos e seus filhos, tantas vezes quantas lhe aprouver. Porque ele
recebeu a vida do seu senhor, mediante o pacto de obediéncia, isto &, o
reconhecimento e autorizagdo de tudo o que o senhor vier a fazer. E
caso o senhor, se ele recusar, o matar ou o puser a ferros, ou de outra
maneira o castigar pela desobediéncia, ele proprio serd o autor dessas
acdes, e ndo o pode acusar de provocar dano.

Em resumo, os direitos e conseqiiéncias tanto do dominio
paterno como do despotico sdo exatamente os mesmos que os do
soberano por instituicdo, e pelas mesmas razdes ja apresentadas no
capitulo anterior. Assim, no caso de alguém que ¢ monarca de nagdes
diferentes, tendo numa recebido a soberania por institui¢do do povo
reunido, e noutra por conquista, isto ¢, por submissdo de cada
individuo, para evitar a morte ou as cadeias, exigir de uma nagdo mais
do que da outra, por causa do titulo de conquista, *ou por*] ser uma
nagdo conquistada, ¢ um ato de ignorancia dos direitos da soberania.
Porque ele ¢ igualmente soberano absoluto das duas nagdes, caso
contrario ndo haveria soberania alguma, e cada um poderia
legitimamente proteger-se a si mesmo, conforme pudesse, com a sua
propria espada, o que ¢ uma situacdo de guerra.

1Syn.: por
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Torna-se assim patente que uma grande familia, se ndo fizer Diferellia enre uma famitia ¢

parte de nenhuma republica, ¢ em si mesma, quanto aos direitos de
soberania, uma pequena monarquia. E isto quer a familia seja formada
por um homem e seus filhos, ou por um homem e seus servos, ou por
um homem e seus filhos e servos em conjunto, dos quais o pai ou
senhor ¢ o soberano. Apesar disso, uma familia ndo ¢ propriamente
uma republica, a ndo ser que gracas ao seu numero, ou a outras
circunstancias, tenha poder suficiente para sO ser subjugada pelos
azares da guerra. Porque quando um certo nimero de pessoas
manifestamente ¢ demasiado fraco para se defender em conjunto, cada
uma pode

usar a sua propria razao nos momentos de perigo para salvar a sua vida,
seja pela fuga ou pela sujei¢do ao inimigo, conforme achar melhor -
assim como uma pequena companhia de

soldados, surpreendida por um exército, pode baixar as armas e pedir
quartel, ou entdo fugir, em vez de ser passada ao fio da espada. E isto ¢
o bastante, relativamente ao que eu estabeleci, por especulagdo e
dedugdo, sobre os direitos soberanos, a partir da natureza, necessidades
e designios dos homens, na criacdo das republicas e na submissdo a
monarcas ou assembléias, a quem outorgam poder suficiente para a sua
protecao.

Examinemos agora o que as Escrituras ensinam relativamente as
mesmas questdes. Assim disseram a Moisés os filhos de Israel: Fala-
nos, e ouvir-te-emos; mas que Deus ndo nos fale, sendo
morreremos. Isto implica uma obediéncia absoluta a Moisés. A respeito
do direito dos reis, disse o proprio Deus pela boca de Samuel: Este serd
o direito do rei que sobre vos reinard. Ele tomard vossos filhos, e os
fard guiar os seus carros, e ser seus cavaleiros, e correr na frente dos
seus carros; e colher a sua colheita, e fazer as suas maquinas
de guerra e instrumentos dos seus carros; e levara as vossas filhas
para
fazerem perfUmes, para serem suas cozinheiras e padeiras. Ele tomara
vossos campos, vossos vinhedos e vossos olivais, e da-los.a aos seus
servos. Tomara as primicias do vosso grdo e do vosso vinho, e da-las-
a aos seus

camareiras e aos outros servos. Tomard vossos servos e vossas
criadas, e a
flor da vossa juventude, para empregd-los nos seus negocios. Tomard
as primicias dos vossos rebanhog;j§ vos sereis seus servos. Trata-se
aqui de

um reino.
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um poder absoluto, resumido nas ultimas palavras, vos sereis seus
servos. Mais ainda, quando o povo soube qual o poder que o seu
rei iria ter, apesar de tudo consentiu, e assim disse: Nés seremos como
todas as outras nagdes, e 0 nosso rei julgara as nossas causas, e iré a nossa
frente para nos comandar nas nossas guerras. Aqui se encontra
confirmado o direito que tém os soberanos, tanto a militia como a todo
o judiciario, direito que encerra o poder mais absoluto que a um
homem ¢ possivel transferir a outro. Além disso, foi a seguinte a oragéo
do rei Saloméo a Deus: D4 ao teu servo entendimento para julgar o teu
povo, e para distinguir entre o bem e o mal. Pertence portanto ao soberano
ser juiz, e prescrever as regras para distinguir entre o bem e o mal,
regras estas que sdo as leis; por conseqiiéncia, ¢ nele que reside o poder
legislativo. Saul pds a prémio a vida de Davi, mas este, quando estava
em seu poder dar a morte a Saul, e 0s seus servos se aprestavam a
fazé-lo, impediu-os dizendo: Deus ndo permita que eu cometa tal agéo
contra o meu senhor, o ungido de Deus. Sobre a obediéncia dos servos
disse Sao Paulo: Servos, obedecei ao vosso senhor em todas as coisas. E
também: Filhos, obedecei aos vossos pais em todas as coisas. Ha
obediéncia simples naqueles que estdo sujeitos ao dominio paterno
ou despdtico. Mais: Os escribas e fariseus estdo

sentados na cadeira de Moisés, portanto, tudo o que vos mandarem observar,
observa i-o e fazei-o. E Sdo Paulo: Adverti-os para que se submetam aos
principes outras pessoas de autoridade, e que lhes obedegam. Esta
obediéncia também ¢ simples. Por ultimo, mesmo o nosso Salvador
reconhece que os homens devem pagar os impostos exigidos pelos reis,
quando diz: Dai a César 0 que é de César; e ele proprio pagava esses
impostos. E reconhece também que a palavra do rei ¢ suficiente para
tirar qualquer coisa de qualquer sudito, quando tal ¢ necessario, e que o
rei € o juiz dessa neces

sidade; porque ele proprio, como rei dos judeus, ordenou aos

discipulos que tomassem a burra e o seu burrinho para o levarem a
Jerusalém, dizendo: I de a aldeia que fica diante de vos, e laencontrareis
uma burra amarrada, e com ela o seu burrinho; desamarrai-os e trazei-mos.
E se alguém vos perguntar o que pretendeis, dizei que o Senhor tem
necessidade deles; e deixar-vos-&o partir. Ninguém per

176

xx Do Dominio Paterno e Despotico

guntara se essa necessidade constitui um direito suficiente, nem se ele
¢ juiz dessa necessidade, mas simplesmente acatardo a vontade do
Senhor.

A estas passagens pode ser acrescentada outra do Génese: V0s
sereis como deuses, conhecendo 0 bem e o mal. E o versiculo 11:
Quem vos disse que estaveis nus? Haveis comido da arvore da qual vos
ordenei que ndo comésseis? Porque sendo o conhecimento ou juizo
do bem e do mal proibido sob o simbolo do fruto da arvore do
conhecimento, como prova a que foi submetida a obediéncia de Adéo,
o diabo, a fim de excitar a ambig¢do da mulher, a quem o fruto ja
parecia belo, disse-lhe que se o provassem seriam como deuses,
conhecendo o bhem e o mal. E depois de ambos terem comido,
efetivamente assumiram o oficio de Deus, que € o juizo do bem e do
mal, mas ndo adquiriram nenhuma nova aptiddo para distinguir
corretamente entre eles. E embora se diga que, depois de comerem,
viram que estavam nus, nunca ninguém interpretou essa passagem
como querendo dizer que antes eles eram cegos ¢ ndo viam a sua
propria pele; o significado € claramente que foi essa a primeira vez que
julgaram a sua nudez (na qual foi a vontade de Deus cria-los) como
inconveniente; e, sentindo-se envergonhados, tacitamente censuraram
o proprio Deus. Ao que Deus disse: Haveis comido efc., como se
quisesse dizer: Vos, que me deveis obediéncia, pretendeis atribuir-vos
a capacidade de julgar os meus mandamentos? Isso quer dizer
claramente (embora alegoricamente) que os mandamentos daqueles
que tém o direito de mandar ndo devem ser censurados nem discutidos
pelos seus suditos.

De modo que parece bem claro ao meu entendimento, tanto com
base na razdo como nas Escrituras, que o poder soberano, quer resida
num homem, como numa monarquia, quer numa assembléia, como nas
republicas populares e aristocraticas, ¢ o maior que possivelmente se
imaginam os homens capazes de criar. E, embora seja possivel
imaginar muitas mas conseqiiéncias de um poder tdo ilimitado, ainda
assim as conseqiiéncias da falta dele, isto ¢, a guerra perpétua de todos
os homens com os seus semelhantes, sdo muito piores. Nesta vida
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a condi¢do ao homem jamais podera deixar de ter alguns
inconvenientes, mas numa republica jamais se verifica nenhum grande
inconveniente, a ndo ser o que resulta da desobediéncia dos suditos, € o
rompimento daqueles pactos a que a republica deve a sua existéncia. E
quem procurar diminuir o poder soberano por considera-lo demasiado
grande, terd de submeter-se a um poder capaz de o limitar - quer dizer,
a um poder ainda maior.

A maior objegdo diz respeito a pratica: pergunta-se sobre onde e
quando um tal poder foi reconhecido pelos stditos. Ora, entdo se pode
retorquir perguntando quando e onde ja existiu um reino que tenha
permanecido muito tempo livre de sedigdes e guerras civis. Naquelas
nagdes cujas republicas tiveram vida longa e s6 foram destruidas pela
guerra exterior, os suditos jamais discutiram o poder soberano. E seja
como for, um argumento tirado da pratica de homens que nunca
conseguiram examinar a fundo, e com exata razdo pesar as causas €
natureza das republicas, e que sofreram diariamente aquelas misérias
que derivam da ignorancia dessas causas e dessa natureza, ¢ um
argumento sem validade. Porque, mesmo que em todos os lugares do
mundo os homens costumassem construir sobre a areia as fundagdes
das suas casas, dai ndo seria possivel inferir que ¢ assim que deve ser
feito. A habilidade de fazer e conservar republicas consiste em certas
regras, tal como a aritmética e a geometria, ¢ ndo (como o jogo do
ténis) apenas na pratica. Essas regras nem os homens pobres tém lazer,
nem os homens que dispdem de lazer tiveram até agora curiosidade ou
método suficientes para descobrir.
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CAP. XXI. Da
LIBERDADE dos
Suditos.

LIBERDADE, ou INDEPENDENCIA significa, em sentido o que cama

proprio, a auséncia de oposi¢do (entendendo por oposicdo os
impedimentos externos do movimento), ¢ ndo se aplica menos as
criaturas irracionais ¢ inanimadas do que as racionais. Porque de tudo
o que estiver amarrado ou envolvido de modo que néo se possa mover
sendo dentro de um certo espaco, sendo esse espaco determinado pela
oposicdo de algum corpo externo, dizemos que ndo tem liberdade de ir
mais além. E o mesmo se passa com todas as criaturas vivas, quando
se encontram presas ou limitadas por paredes ou cadeias; e também
das 4guas,

quando sdo contidas por diques ou canais, do contrario se espalhariam
por um espago maior, costumamos dizer que ndo tém a liberdade de se
mover da maneira que fariam se ndo fos

sem esses impedimentos externos. Mas quando o que impede

o movimento faz parte da constitui¢cdo da propria coisa ndo costumamos
dizer que lhe falta liberdade, mas que lhe falta o poder de se mover; tal
como uma pedra que esta parada, ou um homem que se encontra
amarrado ao leito pela doenga.

De acordo com este significado proprio e geralmente aceito da
palavra, Um HOMEM LIVRE é aquele que, naquelas coisas que gragas
a sua forca e engenho é capaz de fazer, ndo é impedido de fazer o que tem
vontade de fazer. Mas, sempre que as palavras livre € liberdade sdo
aplicadas a qualquer coisa que ndo é um corpo, ha um
abuso de linguagem, pois o0 que ndo se encontra sujeito a0 movimento
ndo se encontra sujeito a impedimentos. Portanto,
quando se diz, por exemplo, que o caminho esta livre, ndo se quer
exprimir a liberdade do caminho, e sim daqueles que por ele
caminham sem se deter. E, quando se diz que uma doagéo ¢ livre, ndo
se estd exprimindo nenhuma liberdade de doagdo, e sim do doador,
que ndo ¢é obrigado a fazé-Ia por nenhuma lei
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ou pacto. Assim, quando falamos livremente, ndo se trata da liberdade
da voz, ou da pronuncia, ¢ sim do homem ao qual nenhuma lei
obrigou a falar de maneira diferente da que usou. Por ultimo, do uso
da expressdo livre-arbitrio ndo € possivel inferir nenhuma liberdade
da vontade, do desejo ou da inclinagdo, mas apenas a liberdade do
homem. Esta consiste no fato de ele ndo deparar com entraves ao fazer
aquilo que tem vontade, desejo ou inclinagdo de fazer.

O medo ¢ a liberdade sdo compativeis: quando alguém atira os
seus bens ao mar por medo de fazer afundar o seu barco, apesar
disso o faz por vontade propria, podendo recusar fazé-lo se quiser.
Trata-se portanto da ac@o de alguém que € livre. Assim também as
vezes sO6 se pagam as dividas por medo de ser preso, o que, como
ninguém impede a absten¢do do ato, constitui o ato de uma pessoa em
liberdade. E de maneira geral todos os atos praticados pelos homens
no interior de republicas, por medo da lei, sdo agdes que os seus
autores tém a liberdade de nao praticar.

A liberdade ¢ a necessidade sdo compativeis *, o que ocorre com*1
a agua que ndo tem apenas a /iberdade, mas também a
necessidade de descer pelo canal, também ocorre com as agdes que 0s
homens voluntariamente praticam: estas, como derivam de sua
vontade, derivam da liberdade, ¢ contudo, porque todo ato da vontade
dos homens, todo desejo e inclinagdo deriva de alguma causa, ¢ esta
de uma outra causa, numa cadeia continua (cujo primeiro elo estad na
mao de Deus, a primeira de todas as causas), eles derivam também da
necessidade. De modo tal que para quem pudesse ver a conexao
dessas causas a necessidade de todas as ac¢des voluntarias dos
homens pareceria manifesta. Portanto Deus, que vé e dispde todas as
coisas, vé também que a liberdade que o homem tem de fazer o que
quer éacompanhada pela necessidade de fazer aquilo que Deus quer, e
nem mais nem menos do que isso. Porque embora os homens possam
fazer muitas coisas que Deus ndo ordenou, e das quais

I Aqui ha uma supressao (ver minha "Nota sobre o texto", p. LX) que foi substituida por "o

que ocorre com".
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portanto ndo € autor, ndo lhes € possivel ter paixao ou apetite

por nada de cujo apetite a vontade de Deus ndo seja a causa. E

se acaso a sua vontade ndo garantisse a necessidade da vontade
do homem, e conseqiientemente de tudo o que depende da vontade, a
liberdade dos homens seria uma contradi¢do *e um*1 impedimento a
onipoténcia e liberdade de Deus. E isto ¢ suficiente (quanto ao assunto
em pauta) sobre aquela /iberdade natural que € a unica propriamente
chamada liberdade.

Mas, do mesmo modo que os homens criaram um homem
artificial, a que chamamos republica, para alcancar a paz e com isso
sua propria conservagdo, também criaram lagos artificiais, chamados
leis civis, os quais eles mesmos, mediante pactos mutuos, prenderam
numa das pontas a boca daquele homem ou
assembléia a quem confiaram o poder soberano, e na outra ponta aos
seus proprios ouvidos. Ainda que esses lagos sejam fracos pela sua
propria natureza, ¢ no entanto possivel mantélos, pelo perigo, embora
nao pela dificuldade de os romper.

E unicamente em relagio a esses lagos que vou agora falar
da liberdade dos suditos. Pois, como ndo existe nenhuma republica do
mundo em que foram suficientemente estabelecidas regras para regular
todas as a¢des e palavras dos homens (o que ¢ uma coisa impossivel),
segue-se necessariamente que em todas as espécies de agdes omitidas
pelas leis os homens tém a liberdade de fazer o que a razdo de cada um
sugerir, como o mais
favoravel ao seu interesse. Porque, se tomarmos a liberdade no

seu sentido proprio, como liberdade corporea, isto é, como estar livre
das cadeias e prisdes, torna-se inteiramente absurdo que os homens
clamem, como o fazem, por uma liberdade de que tdo manifestamente
desfrutam. Mais ainda, se tomarmos a liberdade como isengdo das
leis, ndo é menos absurdo que

os homens exijam, como fazem, aquela liberdade mediante a qual
todos os outros homens se podem tornar senhores das suas vidas. No
entanto, por mais absurdo que isso seja, ¢ isto o que eles reivindicam,
pois ignoram que as leis ndo t€m poder algum

| Syn.: e
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para os proteger, se ndo houver uma espada nas maos de um homem,
ou homens encarregados de por as leis em execugdo. Portanto, a
liberdade dos suditos esta apenas naquelas coisas que, ao regular as
suas acdes, o soberano preteriu: como a liberdade de comprar e vender,
ou de outro modo realizar contratos mutuos; de cada um escolher a sua
residéncia, a sua alimentagdo, a sua profissdo, e instruir os seus fIlhos
conforme achar melhor, e coisas semelhantes.

Nao devemos todavia concluir que com essa liberdade fica
abolido ou limitado o poder soberano de vida e de morte. Porque ja foi
mostrado que nada que o soberano representante faga a um sudito pode,
sob nenhum pretexto, ser propriamente chamado injustica ou dano.
Porque cada sudito é autor de todos os atos praticados pelo soberano,
de modo que a este nunca falta o direito seja ao que for, a ndo ser na
medida em que ele proprio ¢ sudito de Deus, e conseqiientemente
obrigado a respeitar as leis de natureza. Portanto pode ocorrer, e
freqiientemente ocorre nas republicas, que um sudito seja condenado a
morte por ordem do poder soberano, e apesar disso nenhum dos dois
ter feito mal ao outro. Assim sucedeu quando /efié levou a sua fllha
para ser sacrificada, caso este, como em todos os casos semelhantes,
em que quem assim morreu tinha liberdade para praticar a acdo pela
qual, ndo obstante, foi sem causar dano condenado & morte. O mesmo
vale também para um principe soberano que leve a morte um sudito
inocente. Embora o ato seja contrario a lei de natureza, por ser
contrario a eqiiidade, como foi o caso de Davi ao matar Urias, contudo
ndo constitui dano causado a Urias, e sim a Deus. Nao a Urias, porque
o direito de fazer o que lhe aprouvesse lhe foi dado pelo proprio Urias,
mas a Deus, porque Davi era sudito de Deus, e estava proibido de toda
a iniqiiidade pela lei de natureza. Essa distingdo foi confirmada pelo
proprio Davi de maneira evidente, quando se arrependeu do fato e
disse: Somente contra vés pequei. Da mesma maneira o povo de
Atenas, quando baniu por dez anos o homem mais poderoso de sua
republica, embora ndo praticasse nenhuma injustica, nunca procurou
saber que crime
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ele havia cometido, mas apenas o mal que poderia fazer. Mais,
ordenaram o banimento daqueles que ndo conheciam: quando cada
cidaddo levava para a pragca do mercado a sua concha de ostra, tendo
escrito o nome daquele a quem desejava banir, sem realmente o
chegar a acusar, umas vezes bania um Aristides, pela sua reputagdo de
Justiga, e outras vezes um ridiculo bufao, como Hipérbolo, apenas
como gracejo. Contudo, ¢ impossivel dizer que o povo soberano de
Atenas carecia de direito para os banir, ou que a cada ateniense faltava
a liberdade de gracejar, ou de ser justo.

A liberdade a qual se encontram tantas e tdo honrosas referéncias
nas obras de historia e filosofia dos antigos gregos e romanos, assim
como nos escritos e discursos dos que deles receberam todo o seu
saber em matéria de politica, ndo ¢ a liberdade dos individuos, mas a
da republica, que ¢ idéntica aque teria todo homem, se ndo houvesse
leis civis nem nenhu
ma espécie de republica. E os efeitos dai decorrentes também sdo os
mesmos. Porque, tal como entre homens sem senhor existe uma
guerra perpétua de cada homem contra o seu vizinho, sem que haja
heranca a transmitir ao fllho nem a esperar do pai, nem propriedade
de bens e de terras, nem seguranga, mas uma plena e absoluta
liberdade de cada individuo, assim
também, nos Estados e repuiblicas independentes umas das outras, cada
republica (ndo cada individuo) tem absoluta liberdade de fazer tudo o
que considerar (isto é, aquilo que o homem ou assembléia que os
representa considerar) mais favoravel a seu beneficio. Além disso,
vivem numa condi¢do de guerra perpétua, e sempre na iminéncia da
batalha, com as fronteiras em armas e canhdes apontados contra os
seus vizinhos a toda
a volta. Os atenienses e romanos eram livres, quer dizer, republi
cas livres. Isso ndo significa que qualquer individuo tivesse a
liberdade de resistir ao seu proprio representante: o seu representante
¢ que tinha a liberdade de resistir a um outro povo, ou de o invadir.
Até hoje se encontra escrita em grandes letras, nas torres da cidade de
Lucca, a palavra LIBERTAS; mas ninguém
pode dai inferir que qualquer individuo 14 possui maior liber
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dade, ou imunidade em relagdo ao servico da republica, do que em
Constantinopla. Quer a republica seja monarquica, quer seja popular, a
liberdade é sempre a mesma.

Mas ¢ coisa facil os homens deixarem-se iludir pelo especioso
nome de liberdade e, por falta de critério para distinguir, tomarem por
heranca pessoal e direito inato aquilo que é apenas direito comum. E
quando o mesmo erro ¢ confirmado pela autoridade de autores
reputados pelos seus escritos sobre o assunto, ndo ¢ de admirar que ele
provoque sedigdes e mudangas de governo. Nestas regides ocidentais
do mundo, costumamos receber as nossas opinides relativas a
instituicdo e aos direitos da republica de Aristoteles, Cicero e outros
autores, gregos e romanos, que viviam em Estados populares, e em vez
de fazerem derivar esses direitos dos principios da natureza
transcreviam-nos para os seus livros a partir da pratica de suas proprias
republicas, que eram populares - tal como os gramaticos descrevem as
regras da linguagem a partir da pratica do tempo, ou as regras da poesia
a partir dos poemas de Homero € Virgilio. E como aos atenienses se
ensinava (para neles impedir o desejo de mudar de governo) que eram
homens livres, e que todos os que viviam em monarquia eram
escravos, Aristoteles escreveu na sua Politica (livro 6, capo 2): Na
democracia deve suporse a liberdade; porque é geralmente
reconhecido que ninguém é livre em nenhuma outra forma de governo.
Tal como Aristoteles, também Cicero e outros autores baseavam a sua
doutrina civil nas opinides dos romanos, que eram ensinados a odiar a
monarquia, primeiro por aqueles que depuseram o soberano e passaram
a partilhar entre si a soberania de Roma, e depois pelos seus sucessores.
Gragas a leitura desses autores gregos e latinos, os homens desde a
infancia adquiriram o habito (sob uma falsa aparéncia de liberdade) de
fomentar tumultos e de exercer um licencioso controle sobre os atos
dos seus soberanos, e, depois, o de controlar esses controladores, com
uma imensa efusdo de sangue. Por isso creio poder sinceramente
afirmar que jamais uma coisa foi paga tdo caro como estas partes
ocidentais pagaram o aprendizado das linguas grega e latina.
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Passando agora concretamente a verdadeira liberdade dos
stditos, ou seja, quais sdo as coisas que, embora ordenadas pelo
soberano, ndo obstante eles podem sem injustica recusarse a fazer, ¢
preciso examinar que direitos transferimos no momento de criarmos
uma republica. Ou entdo, o que ¢ a mesma coisa, que liberdade a nos
mesmos negamos, ao reconhecer todas as acgdes (sem excecdo) do
homem ou assembléia a quem fazemos nosso soberano. Porque do
nosso ato de submissdo fazem parte tanto a nossa obrigagdo como a
nossa liberdade, as quais portanto devem ser inferidas por argumentos
dai tirados, pois ninguém tem nenhuma obrigagdo que nao derive de
algum dos seus proprios atos, visto que todos os homens sdo, por
natureza, igualmente livres. E como tais argumentos terdo
que ser tirados ou das palavras expressas eu autorizo todas as suas
acées, ou da inten¢ao daquele que se submete ao seu poder
(intengdo que deve ser entendida como o fim devido ao qual assim
se submeteu), a obrigagdo ¢ a liberdade do sudito deve ser derivada, ou
daquelas palavras (ou outras equivalentes), ou do fim da institui¢do da
soberania, a saber: a paz dos suditos entre si, e a sua defesa contra um
inimigo comum.

Portanto, em primeiro lugar, dado que a soberania por institui¢do
assenta num pacto entre cada um e todos os outros, ¢ a soberania por
aquisi¢do em pactos entre o vencido e o vencedor, ou entre o filho e o
pai, torna-se evidente que todo sudito tem liberdade em todas aquelas
coisas cujo direito ndo pode ser transferido por um pacto. Ja no capitulo
XIV mostrei que os pactos no sentido de cada um se abster de defender
0 seu proprio corpo sdo nulos. Portanto,

Se o soberano ordenar a alguém (mesmo que justamente
condenado) que se mate, se fira ou se mutile a si mesmo, ou
que ndo resista aos que o atacarem, ou que se¢ abstenha de usar os
alimentos, o ar, os medicamentos, ou qualquer outra coisa sem a qual
ndo podera viver, esse alguém tem a liberdade de desobedecer.

Se alguém for interrogado pelo soberano ou por sua autoridade,
relativamente a um crime que cometeu, ndo ¢ obrigado
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(a ndo ser que receba garantia de perddo) a confessa-Io, porque
ninguém (conforme mostrei no mesmo capitulo) pode ser obrigado por
um pacto a acusar-se a si proprio.

Além disso, o consentimento de um sudito ao poder soberano
esta contido nas palavras eu autorizo, ou assumo como minhas, todas
as suas agdes, nas quais nao ha nenhuma espécie de restricdo a sua
antiga liberdade natural. Porque ao permitirlhe que me mate nio fico
obrigado a matar-me quando ele me ordena. Uma coisa ¢é dizer: mata-
me, ou ao meu companheiro, se te aprouver, € outra coisa ¢ dizer:
matar-me-ei, ou ao meu companheiro.

Segue-se portanto que

Ninguém fica obrigado pelas proprias palavras a matarse a si
mesmo ou a outrem. Por conseqiiéncia, a obrigacdo que as vezes se
pode ter, por ordem de soberano, de executar qual
quer missdo perigosa ou desonrosa, ndo depende das palavras da nossa
submissdo, mas da intengéo, a qual deve ser entendida como o seu fim.
Portanto, quando a nossa recusa de obedecer prejudica o fim em vista
do qual foi criada a soberania, ndo ha liberdade de recusar; caso
contrario, ha essa liberdade.

Por esta razdo, um soldado a quem se ordene combater o
inimigo, embora o seu soberano tenha suficiente direito de o punir com
0 morte em caso de recusa, pode ndo obstante em
muitos casos recusar, sem praticar injustiga, como quando se faz
substituir por um soldado suficiente em seu lugar, caso este em que
ndo esta- desertando do servico da republica. E deve também admitir
o temor natural, ndo s6 as mulheres (das quais ndo se espera o
cumprimento de tdo perigoso dever), mas

também aos homens de coragem feminina. Quando dois exércitos
combatem, ha sempre os que fogem, de um dos lados, ou de ambos;
mas quando nfo o fazem por traigdo, e sim por medo, ndo se considera
que o fazem injustamente, mas desonrosamente. Pela mesma razdo,
evitar o combate ndo ¢é injustica, ¢ covardia. Mas aquele que se alista
como soldado, ou toma dinheiro ptiblico emprestado, perde a desculpa
de uma natu
reza timorata, e fica obrigado ndo apenas a ir para o combate, mas
também a dele ndo fugir sem licenga do seu comandante.
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E, quando a defesa da republica exige o concurso simultaneo de todos
os que sdo capazes de pegar em armas, todos tém essa obrigagao,
porque de outro modo teria sido va a instituicdo da republica, a qual
ndo tém o proposito ou a coragem de defender.

Ninguém tem a liberdade de resistir & espada da republica em
defesa de outrem, seja culpado ou inocente. Porque essa liberdade
priva a soberania dos meios para nos proteger, sendo portanto
destrutiva da propria esséncia do governo. Mas caso um grande
numero de homens em conjunto tenha ja resistido injustamente ao
poder soberano, ou tenha cometido algum crime capital, pelo qual cada
um deles pode esperar a morte, terdo eles ou nao a liberdade de se
unirem e se ajudarem e defenderem uns aos outros? Certamente que a
tém: porque se limitam a defender as suas vidas, o que tanto o culpado
como o inocente podem fazer. Sem duvida, havia injusti¢a na primeira
falta ao seu dever; mas o ato de pegar em armas subseqiiente a essa
primeira falta, embora seja para manter o que fizeram, ndo constitui um
novo ato injusto. E se for apenas para defender as suas pessoas de
modo algum sera injusto. Mas a oferta de perddo tira aqueles a quem ¢
feita o pretexto da defesa propria, e torna ilegitima a sua insisténcia em
ajudar ou defender os demais.

Quanto as outras liberdades, dependem do siléncio da lei. Nos
casos em que o soberano ndo tenha estabelecido uma regra, o sudito
tem a liberdade de fazer ou de omitir, conformemente a sua discri¢do.
Portanto, essa liberdade em alguns lugares ¢ maior e noutros menor, ¢
em algumas épocas maior e noutras menor, conforme os que detém a
soberania consideram mais conveniente. Por exemplo, houve um
tempo na Inglaterra em que um homem podia entrar nas suas proprias
terras, desapossando pela forga quem ilegitimamente delas se houvesse
apossado. Mas posteriormente essa liberdade de entrada a forga foi
abolida por uma lei feita (pelo rei) no Parlamento. E em alguns lugares
do mundo os homens tém a liberdade de possuir muitas esposas, sendo
que em outros lugares tal liberdade ndo ¢ permitida.
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Se um sudito tem uma controvérsia com o seu soberano, quanto a
uma divida ou um direito de posse de terras ou bens, ou quanto a
qualquer servigo exigido das suas mdos, ou quanto a qualquer pena,
corporal ou pecuniaria, baseando-se numa legislacdo precedente, tem a
mesma liberdade de defender o seu direito se fosse contra outro sudito,
e perante os juizes que o soberano houver designado. Pois, como o
soberano demanda por for¢a de uma lei anterior, e ndo em virtude do
seu poder, declara com isso ndo estar exigindo mais do que parecer
devido por essa lei. Portanto, a agdo judicial ndo ¢ contraria a vontade
do soberano, e em conseqiiéncia disso o sudito tem o di
reito de pleitear que a sua causa seja julgada e decidida de acordo com
a lei. Mas, se o soberano pleitear ou tomar algu
ma coisa em nome do seu poder, nesse caso deixa de haver lugar para
qualquer agdo da lei, pois tudo o que ele faz em virtude do seu poder é
feito pela autoridade de cada sudito, e em conseqiiéncia quem mover
uma ag¢do contra o soberano estard movendo-a contra si mesmo.
Se um monarca ou uma assembléia soberana conceder
uma liberdade a todos ou a qualquer dos stditos, concessdo essa que
lhe faz perder a capacidade de prover a sua seguranca, a concessio €
nula, a ndo ser que diretamente renuncie, ou transfira a soberania para
outrem. Porque dado que poderia ter abertamente (se tal fosse a sua
vontade), e em termos claros, renunciado ou transferido a soberania, e
ndo o fez, deve enten
der-se que ndo era essa a sua vontade, e que a concessdo teve origem
na ignorancia da incompatibilidade entre uma talliberdade e o poder
soberano. Portanto, a soberania continua nas
suas maos, assim como todos os poderes que sdo necessarios para o
seu exercicio, como o da paz e da guerra e o poder judicial, ¢ o de
designar funcionarios e conselheiros, e o de levantar impostos, e os
restantes referidos no capitulo XVIII.
Entende-se que a obrigagdo dos siditos para com o soberano
dura enquanto, e apenas enquanto, dura também o poder mediante o
qual ele é capaz de os proteger. Porque o direito que por natureza os
homens tém de se defenderem a si mes
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mos, quando ninguém mais os pode proteger, ndo pode ser
abandonado através de pacto algum. A soberania ¢ a alma da
republica, e uma vez separada do corpo os membros deixam de receber
dela o seu movimento. A finalidade da obediéncia ¢ a protegao, ¢ seja
onde for que um homem a veja, quer na sua propria espada quer na de
um outro, a natureza quer que a ela obedeca e se esforce por conserva-
Ja. Embora a soberania seja imortal, na intengdo daqueles que a
criaram, ndo apenas ela se encontra, por sua propria natureza, sujeita a
morte violenta em razdo de guerra externa, mas encerra também em si
mesma, devido a ignorincia e as paixdes dos homens, desde a sua
propria institui¢do, grande nimero de sementes de mortalidade natural,
por causa de discordia interna.

Se um sudito for feito prisioneiro de guerra, ou a sua pessoa ou
os seus meios de vida se encontrarem entregues a guarda do inimigo, e
se a sua vida e a sua liberdade corpérea lhe forem oferecidas, com a
condi¢do de se tornar sudito do vencedor, ele tem a liberdade de
aceitar essa condi¢do. E depois de a ter aceito passa a ser sudito de
quem o aprisionou, pois era essa a Uinica maneira de se preservar. O
caso sera idéntico se ele ficar retido num pais estrangeiro sob as
mesmas condi¢cdes. Mas se um homem for mantido na prisdo ou a
ferros, ou se ndo lhe for confiada a liberdade do seu corpo, nesse caso
ndo se pode dizer que esteja obrigado a sujeicdo por um pacto,
podendo portanto, se for capaz, fugir por quaisquer meios que sejam.

Se um monarca renunciar a soberania, tanto para si mesmo como
para os seus herdeiros, os suditos voltam a absoluta liberdade da
natureza. Porque, embora a natureza possa declarar quem sdo os seus
filhos, e quem € o parente mais proximo, continua dependendo da sua
propria vontade (conforme se disse no capitulo anterior) designar quem
devera ser o herdeiro. Assim, se ele ndo tiver herdeiro, ndo ha mais
soberania nem sujei¢do. O mesmo ocorre se ele morrer sem parentes
conhecidos e sem declarar quem devera ser o herdeiro. Porque nesse
caso ndo pode ser conhecido herdeiro algum, e por conseqiiéncia ndo
pode ser devida nenhuma sujeigao.
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Se o soberano banir um stdito, durante o banimento ele ndo sera
stdito. Mas quem tiver sido enviado com uma mensagem, ou tiver
obtido licenga para viajar, continua a ser sudito. Contudo, o é por
contrato entre soberanos, ndo em virtude do pacto de sujei¢cdo. Pois
quem quer que penetre nos dominios de outrem passa a estar sujeito a
todas as leis ai vigentes, a ndo ser que tenha um privilégio, por acordo
entre 0s soberanos, ou por licenga especial.

Se um monarca vencido na guerra se fizer sudito do vencedor, os
seus suditos ficam livres da obrigacdo anterior, e passam a ter
obrigacdo para com o vencedor. Mas se ele for feito prisioneiro, ou ndo
dispuser da liberdade do seu proprio corpo, nesse caso nio se entende
que ele tenha renunciado ao direito de soberania, e em conseqiiéncia os
seus suditos sdo obrigados a prestar obediéncia aos magistrados que
anteriormente tiverem sido nomeados para governar, ndo em nome
deles mesmos, mas no do soberano. Porque, se o seu direito ainda
subsiste, o problema diz respeito apenas a administracdo, isto €, aos
magistrados e funcionarios, e se a ele faltarem meios para os nomear
deve supor-se que aprova aqueles que ele proprio anteriormente
nomeou.

CAPo XXII. Dos SISTEMAS
Subordinados, Politicos e
Privados.

Depois de ter falado da geracdo, forma e poder de uma republica,
cabe agora falar das partes que a constituem. E em primeiro lugar dos
sistemas, que se parecem com as partes semelhantes, ou musculos de
um corpo natural. Por SISTEMA entendo qualquer nimero de homens
unidos por um interesse ou um negocio, dentre os quais alguns sao
regulares e outros irre
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gulares. Os regulares sdo aqueles em que se institui um homem ou
uma assembléia como representante de todo o conjunto. Todos os
outros sdo irregulares.

Dos regulares, alguns sdo absolutos e independentes, sujeitos
apenas ao seu proprio representante, e s6 sdo deste tipo as republicas,
das quais ja falei nos ultimos capitulos. Outros sdo dependentes, quer
dizer, subordinados a um poder soberano, do qual todos, incluindo o
seu representante, sdo suditos.

Dos sistemas subordinados, uns sdo politicos e outros sdo
privados. Os politicos (também chamados corpos politicos ou pessoas
juridicas) sdo os criados pelo poder soberano da republica. Os privados
sdo os constituidos pelos proprios suditos entre si, ou pela autoridade
de um estrangeiro. Porque nenhuma autoridade derivada de um poder
estrangeiro, dentro do dominio de um outro, ¢ publica, mas privada.

Dos sistemas privados, alguns sdo legitimos e outros sdo
ilegitimos. Sao legitimos todos os que sdo permitidos pela republica, e
todos os outros sdo ilegitimos. Os sistemas irregulares sio aqueles que,
ndo tendo representante, consistem apenas numa reunido de pessoas; se
nio forem proibidos pela republica, nem forem constituidos com
malévola intengdo (como a confluéncia de pessoas aos mercados, as
feiras ou para quaisquer outros fins inofensivos), sdo legitimos. Mas se
a intencdo for malévola, ou entdo (caso o niimero seja consideravel) se
for desconhecida, nesse caso sdo ilegitimos.

Nos corpos politicos o poder do representante ¢ sempre limitado,
e quem estabelece os seus limites ¢ o poder soberano. Porque o poder
ilimitado ¢ soberania absoluta. E em todas as republicas o soberano é o
representante absoluto de todos os seus suditos, portanto nenhum outro
pode ser representante de nenhuma parte deles, a ndo ser na medida em
que ele o permita. E permitir que um corpo politico de suditos tenha
um representante absoluto, para todos os efeitos e fins, seria abandonar
0 governo de uma parte idéntica da reptblica, e dividir o dominio
contrariamente aos interesses da paz e da defesa, o
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que ¢ inconcebivel que o soberano possa fazer, por qualquer concessdo
que ndo os dispense clara e diretamente da sua su
jeicdo. Porque as conseqiiéncias das palavras ndo sdo sinais da sua
vontade, quando outras conseqiiéncias sdo sinais do contrario; sido
sinais de erro e de falta de calculo, coisa a que todos os homens estdo
sujeitos.

Os limites do poder que ¢ concedido ao representante de um
corpo politico dependem de duas coisas. Uma sdo os mandados ou
cartas que recebe do soberano, a outra sao as leis da republica.

Porque embora na instituigio ou aquisicdo de uma republica
independente ndo haja necessidade dessas cartas, dado que nesse caso o
poder do representante tem apenas os limites estabelecidos pela lei de
natureza, que ndo ¢ escrita, nos corpos subordinados sdo tais as
diversidades de limitagdo que se tornam necessarias, relativamente as
suas fungdes, tempos ¢ lu
gares, que ndo poderiam ser lembrados sem essas cartas, ¢ ndo
poderiam ser conhecidos se essas cartas ndo fossem patentes, de
forma que lhes possam ser lidas, e além disso seladas e autenticadas
com os selos ou outros sinais permanentes da autoridade soberana.

E como essa limitagdo nem sempre ¢é facil, ou talvez passivel de
ser descrita numa carta, é preciso que as leis ordinarias, comuns a
todos os stditos, determinem o que ¢ legitimo aos representantes fazer,
em todos os casos sobre os quais as cartas se omitam. Portanto

Num corpo politico, se o representante for um sé6 homem,
qualquer coisa que faga na pessoa do corpo, que ndo seja autorizada
pelas suas cartas ou pelas leis, é o seu proprio ato, ¢ ndo o ato do
corpo, nem de nenhum dos membros deste além dele mesmo. Porque
para além dos limites estabelecidos pelas suas cartas e pelas leis ele
ndo representa a pessoa de ninguém, a ndo ser a dele proprio. Mas
aquilo que ele fizer de acordo com elas sera o ato de todos, pois do ato
do soberano todos sdo autores,
dado que ele € o seu representante ilimitado. E o ato do repre
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sentante que nio divergir das cartas do soberano sera um ato do soberano;

logo, cada um dos membros do corpo € seu autor. .

Mas, se o representante for uma assembléia, qualquer coisa que eSS@uando ¢ uma iLssembia,

assembléia decrete, ndo autorizada pelas cartas ou

pelas leis, serd o ato da assembléia, ou corpo politico, ¢ o ato de cada
um daqueles por cujo voto o decreto foi decidido. Mas ndo sera o ato
de cada um dos que, estando presentes, votaram contra, nem de
nenhum dos ausentes, a ndo ser que tenham votado por procuragio. E
o ato da assembléia, porque foi votado pela maioria; e, se for um
crime, a assembléia pode ser punida, na medida em que de tal ¢
passivel, como por dissolugdo, ou cassacdo das suas cartas (o que ¢é
mortal, para esses corpos artificiais e ficticios), ou entdo por multa
pecuniaria, se a assembléia tiver um capital comum do qual nenhum
dos membros inocentes seja proprietario. Porque dos castigos
corporais a natureza livrou todos os corpos politicos. Mas aqueles que
ndo deram o seu voto sdo inocentes, porque a assembléia ndo pode
representar ninguém em coisas que ndo sejam autorizadas pelas cartas,
e em conseqiiéncia disso ndo sdo envolvidos no voto geral.

Se a pessoa do corpo politico for um homem, e este pedir
dinheiro emprestado a um estranho, isto ¢, a alguém que ndo pertenca
ao mesmo corpo (dado ser desnecessario que as cartas limitem os
empréstimos, limitacdo esta que ja ¢ feita pelas inclinagdes naturais
dos homens), a divida ¢ do representante. Porque, se das suas cartas
recebesse autoridade para fazer os membros pagarem a sua divida,
teria também, em conseqiiéncia, soberania sobre eles. E nesse caso a
outorga seria nula, enquanto derivada de um erro freqUentemente
verificado na natureza humana, e sinal insuficiente da vontade do
outorgante. E se for permitida por ele é porque ele é soberano
representante, e deixa de estar abrangido pela presente questdo, que
diz respeito apenas aos corpos subordinados. Portanto nenhum
membro, a ndo ser o proprio representante, tem obrigacdo de pagar a
divida assim contraida, pois aquele que emprestou, enquanto estranho
as cartas e a qualificag@o do corpo, entendeu

193

é apentLS o ato daqueks que

tLSsentiram.

—

[117]

Quando o representante é um
homenm, e ek pedir dinheiro
emprestado, ou o dever por
contrato, s6 ek é responsavel,

e ndo os membros.



Quando é uma
assembliia, 56 sio
responsaveis os que

assentiram.

Se o credor for um membro
da assembliia, 56 o corpo

desta tem a obrigag¢ao.

Protestar contra os decretos
dos corpos politicos ds vezes é
legitimo, mas nunca contra o

poder soberano.

Parte 2 - Da Republica

como seus devedores apenas os que nessa qualidade se
comprometeram. E dado que sé o representante, e mais ninguém, pode
assumir tal compromisso, ¢ ele o Unico devedor, portanto ¢ ele quem
deve pagar, tirando o dinheiro do capital comum, se o houver, ou das
suas proprias propriedades, se ndo houver esse capital.

Se o representante contrair uma divida através de contrato ou de
multa, 0 caso sera 0 mesmo.

Mas, quando o representante ¢ uma assembléia e o credor é um
estranho, apenas sdo responsaveis pela divida os que deram voto
favoravel a contratagdo do empréstimo, ou ao contrato que originou a
divida, ou ao fato devido ao qual a multa foi imposta. Porque cada um
dos que assim votaram se comprometeu pessoalmente a pagar, visto
que quem for autor de um pedido de empréstimo ficara obrigado ao
pagamento, inclusive do total da divida, embora fique dela dispensado
no caso de alguém a pagar.

Mas, se o credor for um membro da assembléia,. ¢ apenas esta
que se encontra obrigada a pagar, com o capital comum, se o houver.
Havendo liberdade de voto, se o credor votou que se fizesse o
empréstimo, votou que ele fosse pago. Mas se votou que ndo se fizesse
o empréstimo, ou estava ausente, apesar disso, pelo proprio fato de
emprestar, votou pelo empréstimo, contrariando o seu voto anterior, ¢
fica obrigado pelo ultimo, tornando-se a0 mesmo tempo devedor e
credor. Nao pode portanto exigir o pagamento a nenhum individuo em
particular, mas apenas ao tesouro comum, e se tal inexistir ndo ha
solugdo, nem tem ele razdo de queixa, a ndo ser contra si mesmo, pois
tinha conhecimento dos atos da assembléia e das suas possibilidades de
pagamento, e, sem ser forgado, ndo obstante aceitou, num ato de
insanidade, emprestar o seu dinheiro.

Fica assim manifesto que, nos corpos politicos subordinados e
sujeitos ao poder soberano, por vezes se torna ndo apenas legitimo, mas
também Util, que um individuo abertamente proteste contra os decretos
da assembléia representativa, fazendo que a sua discordancia seja
registrada ou testemunhada. Caso

194

XXII Dos Sistemas Subordinados, Politicos e Privados

contrario, esse individuo poderia ser obrigado a pagar dividas
contraidas, ou tornar-se responsavel por crimes cometidos por outrem.
Mas numa assembléia soberana essa liberdade desaparece, tanto porque
quem ai protesta a0 mesmo tempo nega a soberania da assembléia,
quanto porque tudo o que ¢ ordenado pelo poder soberano ¢ perante o
stdito (embora nem sempre aos olhos de Deus) justificado pela propria
ordem, pois de tal ordem cada um dos suditos ¢ autor.

A variedade dos corpos politicos é quase infinita, pois ndo se
distinguem apenas em fung@o dos diversos tipos de atividade para que
sdo constituidos (deste ponto de vista ha uma indizivel diversidade),
mas também em fun¢do dos tempos, lugares e numeros, sujeitos a
muitas limitagdes. Entre as atividades, algumas dizem respeito ao
governo. Primeiro, o governo de uma provincia pode ser delegado a
uma assembléia, cujas resolugdes dependem todas do voto da maioria;
esta assembléia serd um corpo politico, e o seu poder sera limitado pela
delegagdo. A palavra "provincia" significa um cargo ou fungdo que
aquele a quem Bertence a fung@o delega a um outro, para que este o
administre por ele e sob a sua autoridade. Assim, quando numa
republica ha diversos paises onde vigoram leis diferentes, ou que sido
separados por grandes distancias, € quando a administragdo do governo
¢ delegada a diversas pessoas, esses paises onde o soberano nio reside
e governa por delegagdo sdo chamados provincias. Mas do governo de
uma provincia por uma assembléia residente na propria provincia ha
poucos exemplos. Os romanos, que tinham soberania sobre muitas
provincias, governavam-nas sempre por meio de presidentes e pretores,
nio por assembléias, como governavam a cidade de Roma e os
territorios adjacentes. De maneira semelhante, quando a Inglaterra
enviou colonos para cultivar a Virginia e as ilhas de
Sommer, embora o governo dessas colonias fosse delegado a
assembléias em Londres, jamais estas assembléias delegaram a sua
fungdo governativa a nenhuma assembléia residente no local, mas
enviaram um governador para cada colonia. Pois embora todo
homem, quando por natureza pode estar presente, de se
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je participar do governo, quando ndo pode estar presente inclina-se,
também por natureza, para delegar o governo dos seus interesses
comuns a uma forma monarquica, de preferéncia a uma forma popular
de governo. Isso também ¢ evidente nos homens que tém grandes
propriedades territoriais, pois, quando ndo querem se dar ao trabalho de
administrar os seus negocios, preferem confiar num tnico servidor a
confiar numa assembléia, quer dos seus amigos, quer dos seus
servidores. Mas seja como for na realidade, podemos supor que o
governo de uma provincia ou de uma colonia seja delegado a uma
assembléia. Quando *assim ¢*\ o que neste lugar tenho a dizer ¢ o
seguinte: seja qual for a divida que essa assembléia contraia, e seja qual
for o ato ilegal decretado, sera apenas o ato dos que votarem a favor, e
ndo dos que discordaram ou estavam ausentes, pelas razoes
anteriormente apresentadas. Além disso, uma assembléia residente fora
dos limites da coldnia cujo governo lhe pertence ¢ incapaz de exercer
qualquer poder sobre as pessoas, ou sobre os bens de qualquer membro
da col6nia, para os punir por divida ou qualquer outro dever, em
qualquer lugar fora da propria colonia, pois fora dela ndo possui
jurisdigdo nem autoridade, e deve-se_contentar com a solugdo que as
leis
locais lhe oferecerem. Embora a assembléia tenha direito de aplicar
multas a qualquer dos seus membros que desrespeite as leis de sua
autoria, fora do territorio da colonia ndo tem nenhum direito de
executar a cobranga dessa multa. E o que aqui
ficou dito sobre os direitos de uma assembléia no governo de uma
provincia ou coldnia aplica-se também a uma assembléia no governo
¢ie uma cidade, uma universidade, um colégio ou uma Igreja, ou a
qualquer outro governo exercido sobre seres humanos.
De maneira geral, em todos os corpos politicos, se qualquer
dos membros se considerar injustigado pelo proprio corpo, o
julgamento da sua causa compete ao soberano e aos que o so

1Syn.: 0é,
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berano tenha nomeado como juizes de tais causas, ou nomeie para
julgar essa causa particular, e ndo ao proprio corpo politico. Porque o
corpo politico inteiro é neste caso um outro sudito, coisa que nao se
passa com uma assembléia soberana, caso em que, se 0 soberano nao
for juiz, embora em causa propria, ndo pode haver juiz algum.

Num corpo politico, para a boa administragdo do comércio
exterior, a forma de representagdo mais conveniente ¢ uma assembléia
de todos os membros, quer dizer, uma assembléia tal que todos os que
investiram o seu dinheiro possam estar presentes a todas as
deliberacdes e resolugdes do corpo, se assim o quiserem. Como prova
disto basta ter presente o fim em vista do qual ds que sdo comerciantes,
e podem comprar ¢ vender, ou exportar e importar as suas mercadorias
conforme a sua propria discricdo, apesar disso se vinculam a uma
corporacgdo. Nao ha davida de que sdo poucos os comerciantes capazes,
com a mercadoria que compram no proprio pais, de fretar um navio
para a exportar, ou, com a que compram no exterior, de trazé-Ias, para
o pais. Portanto, em geral precisam se reunir numa sociedade em que
cada um possa participar nos lucros, em propor¢do ao seu
investimento, ou tirar o seu proprio lucro da venda do que transporta
ou importa, ao prego que considerar adequado. Mas no caso nio se
trata de um corpo politico, pois inexiste qualquer representante comum
capaz de os obrigar a qualquer lei além daquela que ¢ comum a todos
os outros suditos. O fim dessa incorporag@o ¢ tornar maior o seu lucro,
o que pode ser feito de duas maneiras: por simples compra ou simples
venda, tanto no pais como no estrangeiro. De modo que autorizar uma
companhia de comerciantes a tornar-se uma corporagdo, ou corpo
politico, ¢ o mesmo que lhe conferir um duplo monopédlio, um de
compradores exclusivos, e o outro de vendedores exclusivos. Porque
quando existe uma companhia incorporada para determinado pais
estrangeiro ela s6 exporta as mercadorias vendaveis nesse pais, e isso ¢
s6 comprar no pais e s6 vender no pais estrangeiro. Porque no pais ha
apenas um comprador, e no estrangeiro apenas
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um vendedor, sendo as duas coisas lucrativas para o comerciante, pois

assim compra no pais a preco mais baixo ¢ vende no estrangeiro a
preco mais alto. E no exterior ha apenas um comprador de mercadoria

estrangeira, € no pais ha apenas um vendedor, sendo ambas as coisas,
mais uma vez, lucrativas para quem investe.

Deste duplo monopdlio, uma parte é desvantajosa para o povo do
pais, e a outra, para os estrangeiros. Porque no pais, gragas ao
exclusivo da exportacdo, estabelecem os precos que lhes apraz para os
produtos da terra e da manufatura
do povo, e gragas ao exclusivo da importagéo estabelecem os

precos que lhes apraz para todas as mercadorias de que o povo
necessita, sendo ambas as coisas prejudiciais para o povo. Por outro
lado, gragas ao exclusivo da venda das mercadorias nacionais no
estrangeiro, e ao exclusivo da compra local das mercadorias
estrangeiras, elevam o preco das primeiras e abaixam o prego das
ultimas em prejuizo dos estrangeiros. Porque, quando s6 um vende, as
mercadorias sdo mais caras, e quando s6 um compra, elas sdo mais
baratas, e assim essas corporagdes nao passam de monopolios, embora
fossem altamente proveitosas para a republica se pudessem ser
reunidas num s6 corpo nos mercados estrangeiros, ¢ a0 mesmo tempo
serem livres no proprio pais, cada um comprando e vendendo ao prego
que pudesse.

Nao sendo portanto a finalidade desses corpos de comerciantes o

beneficio comum do corpo inteiro (que neste caso tem como Unico
capital comum aquele que ¢ deduzido de cada empreendimento, para
construir, comprar, carregar e equipar os navios), € sim o lucro
particular de cada um dos empreendedores, ¢ razoavel que cada um
esteja a par do emprego do seu proprio dinheiro, isto é, que cada um
seja membro da assembléia que terd o poder de decidir esse emprego,
e também que cada um seja informado das suas contas. Portanto, o
representante de um corpo dessa espécie tem que ser uma assembléia,
na qual cada um dos membros do corpo possa estar presente, se quiser,
a todas as decisoes.
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Se um corpo politico de comerciantes contrair uma divida com
um estranho por ato da sua assembléia representativa, cada um dos
membros serd individualmente >responsavel pelo todo. Porque um
estranho nio pode se informar das suas leis particulares, pelo contrario,
encara-os a todos como outros tantos individuos, cada um deles
obrigado ao total do pagamento, até que o pagamento feito por um
desonera todos os demais. Mas, se a divida for para com um dos
membros da companhia, o credor serd devedor do todo perante si
proprio, ndo podendo portanto exigir o pagamento, a ndo ser tirado do
capital comum, se o houver.

Se a republica baixar um imposto sobre o corpo politico,
entende-se que ele recai sobre cada um dos membros,
proporcionalmente a sua participacdo individual na companhia. Porque
neste caso o Unico capital comum que existe é o que ¢ feito dos seus
investimentos individuais.

Se for aplicada ao corpo politico alguma multa, devido a
qualquer ato ilegal, so estdo sujeitos a ela aqueles por cujos votos esse
ato foi decidido, ou aqueles com cujo auxilio o ato foi executado.
Porque quanto a todos os outros o tnico crime que ha ¢ pertencer ao
corpo, ¢ isso, se for um crime, ndo ¢ deles (pois o corpo foi criado pela
autoridade da republica).

Se um dos membros for devedor do corpo politico, pode ser por
este processado, mas os seus bens ndo podem ser confiscados, nem a
sua pessoa pode ser presa pela autoridade do corpo, mas apenas pela
autoridade da republica. Porque se o corpo politico puder fazé-la pela
sua propria autoridade, podera também pela sua propria autoridade
julgar que a divida ¢ devida, o que ¢ 0 mesmo que ser juiz em causa
propria.

Esses corpos instituidos para o governo dos homens ou do
comércio podem ser perpétuos, ou limitados a uma duragio
estabelecida por escrito. Mas também ha corpos cuja duragio élimitada
apenas pela natureza dos seus negocios. Se por exemplo um monarca
soberano ou uma assembléia soberana houver por bem dar ordem as
cidades, ou a outras regides do seu territorio, para que lhe enviem os
seus delegados, para o infor
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mar sobre a situagdo e necessidade dos suditos, ou para aconselhar na
feitura de boas leis, ou por qualquer outra razio, com uma pessoa
representando toda regido, e a esses delegados for fixado um lugar e
um tempo de reunido, eles constituem nesse lugar e durante esse tempo
um corpo politico, representando todos os suditos desse dominio. Mas
isso € apenas para aqueles assuntos que lhes foram propostos por
aquele homem ou assembléia que, pela autoridade soberana, os
mandou chamar, e a partir do momento em que seja declarado que
nada mais serd por eles proposto ou debatido o corpo politico fica
dissol

vido. Porque se eles fossem os representantes absolutos do povo, nesse
caso seriam a assembléia soberana, havendo assim duas assembléias
soberanas, ou dois soberanos, para um s6 € mesmo povo, o que nao ¢é
compativel com a paz desse povo. Portanto, onde ja ha uma soberania
a Unica representacdo absoluta do povo que pode haver ¢ através dela
propria. Quanto aos limites dentro dos quais um tal corpo politico
pode representar o povo inteiro, esses sdo estabelecidos por escrito por
quell) o convocou. Pois 0 povo ndo pode escolher os seus delegados
para outro fim sendo o que se encontrar expresso no mandado a ele
enviado pelo seu soberano.

Os corpos privados regulares e legitimos sdo aqueles que sdo
constituidos sem cartas, ou outra autoridade escrita, a ndo ser as leis
comuns a todos os outros suditos. Dado que se encontram unidos numa
pessoa representativa, sao considerados regulares, tal como o sdo todas
as familias, em que o pai ou senhor comanda a familia inteira. Porque
ele tem autoridade sobre os seus filhos ¢ servicais até onde a lei
permite, embora ndo possa ir 'além disso, pois nenhum deles ¢
obrigado a obedecer naquelas agdes que a lei proibe praticar. Em todas
as outras agdes, durante o tempo em que estiverem submetidos ao
gover
no doméstico, estdo submetidos aos seus pais e senhores, como a seus
soberanos imediatos. Sendo o pai e senhor, antes da institui¢do da
republica, soberano absoluto da sua propria fami
lia, depois dessa institui¢do s perde da sua autoridade aquilo que a lei
da republica lhe tirar.
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Os corpos privados regulares, mas ilegitimos, sdo aqueles que se
unem numa sO pessoa representativa sem nenhuma espécie de
autoridade publica. E o caso das corpo ragdes de mendigos, ladrdes e
ciganos, destinadas a organizar melhor as suas ocupagdes de
mendicancia e de roubo. E o das corporagdes de homens que se unem,
pela autoridade de qualquer pessoa estrangeira, em outro dominio, para
a propagacdo mais facil de qualquer doutrina, ou para constituir um
partido contrario ao poder da republica.

Os sistemas irregulares, que pela sua natureza ndo passam de
ligas, ou por vezes de mera convergéncia de pessoas, sem unido em
vista de nenhum designio determinado *por*! obrigagdo reciproca, a
nio ser apenas a resultante de uma semelhanga de vontades e
inclinagdes, tornam-se legitimos ou ilegitimos conforme a legitimidade
ou ilegitimidade dos designios de cada um dos individuos que os
constituem, ¢ estes designios devem ser interpretados conforme as
circunstancias.

As ligas de suditos (pois ¢ corrente fazerem-se ligas de defesa
mutua) sdo numa republica (que ndo é mais do que uma liga de todos
os suditos juntos) em sua maioria desnecessarias, ¢ tém um sabor de
intengdo ilegitima; por esse motivo sdo ilegitimas, recebendo
geralmente o nome de fac¢des ou conspiragdes. Como uma liga ¢ uma
unido de homens por meio de pactos, se ndo for conferido poder a um
homem ou a uma assembléia (como na condi¢@o de simples natureza)
para os obrigar ao cumprimento de tais pactos, a liga so sera valida
enquanto ndo surgir justa causa de desconfianga. Portanto, as ligas
entre as republicas, acima das quais ndo ha nenhum poder humano
constituido, capaz de os manter a todos em respeito, ndo apenas sdo
legitimas como sdo também proveitosas durante o tempo que duram.
Mas as ligas de suditos de uma mesma republica, em que cada um pode
defender o seu direito por meio do poder soberano, sdo desnecessarias
para a preservagdo da paz e da justiga e (caso os seus designios sejam
malévolos, ou des

1Syn.: nem por
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conhecidos da republica) também ilegitimas. Porque toda a unido das
forgas de individuos particulares €, se a inteng@o for malévola, injusta;
e se a intengdo for desconhecida ¢ perigosa para o poder publico e
injustamente escondida.

Se o poder soberano residir numa grande assembléia, e um
determinado nimero de individuos, membros dessa assembléia, sem
autorizacdo para tal, instigam uma parte com o fim de influenciar a
conduta dos demais, neste caso trata-se de uma facg¢do ou conspiracdo
ilegitima, pois constitui uma sedugdo fraudulenta da assembléia, em
defesa dos seus interesses particulares. Mas, se aquele cujo interesse
particular vai ser debatido e julgado pela assembléia fizer o maior
numero de ami
gos possivel, ndo ha nenhuma injustica, porque neste caso ele ndo faz
parte da assembléia. Ainda que suborne esses amigos com dinheiro
(salvo se houver uma lei expressa contra isso), mesmo assim ndo ha
injustiga. Porque as vezes (dados os costumes humanos como sio) ¢
impossivel obter justica sem dinheiro, e cada um pode pensar que a
sua propria causa ¢ justa atéo momento de ser ouvida e julgada.

Em todas as republicas, sempre que um particular tiver mais
servos do que os necessarios para a administragio das suas
propriedades e o 1~gitimo uso que deles possa fazer, tratase de uma
facgdo, e ilegitima. Como ele dispde da protecdo da
republica, ndo tem necessidade de se defender com uma forga
pessoal. E embora nas nagdes ndo inteiramente civilizadas varias
familias numerosas sempre tenham vivido em permanente hostilidade,
atacando-se umas as outras com forgas particulares, ¢ suficientemente
evidente que o fizeram de forma injusta, ou entdo que ndo havia
republica.

Tal como as fac¢des familiares, assim também as faccdes que se
propdem o governo da religido, como os papistas, os protestantes
*etc.*\ ou o do Estado, como os patricios e plebeus dos antigos tempos
de Roma, e os aristocraticos e democrati

1O manuscrito do copista traz: Independentes,
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cos dos antigos tempos da Grécia, sdo injustas, pois sdo contrarias a
paz e a seguranga do povo, e equivalem a tirar a espada de entre as
maos do soberano.

O ajuntamento de pessoas ¢ um sistema irregular, cuja
legitimidade ou ilegitimidade depende das circunstincias e do numero
dos que se reanem. Se as circunstancias forem legitimas e manifestas o
ajuntamento ¢ legitimo, como por exemplo a habitual reunido de
pessoas numa igreja, ou num espetaculo publico, nos nameros
habituais. Porque, se o numero de pessoas for extraordinariamente
grande, as circunstincias deixam de ser evidentes, ¢ em conseqiiéncia
aquele que ndo for capaz de apresentar uma explicagdo satisfatoria da
sua presenga no local deve ser considerado consciente de um designio
ilegitimo e tumultuoso. Pode ser legitimo que milhares de pessoas
facam uma peticdo para ser apresentada a um juiz ou magistrado, mas
se milhares de pessoas forem levar essa petigdo tratase de uma
assembléia tumultuosa, porque para tal fim um ou dois sdo bastantes.
Mas em casos como este ndo ¢ um nimero fixo que torna ilegitima
uma assembléia, mas aquele numero que os funcionarios presentes ndo
tém a possibilidade de sub
jugar e entregar a justica.

Quando um numero inusitado de pessoas se retine contra alguém
a quem acusam, a assembléia ¢ um tumulto ilegitimo, porque lhes ¢
possivel entregar a acusagdo ao magistrado por uns poucos ou apenas
um s6. Foi esse o caso de Sdo Paulo em Efeso, quando Demétrio e um
grande nimero de outros homens levaram perante o magistrado dois
dos companheiros de Sdo Paulo, clamando a uma sé voz: Grande é
Diana de Efeso. O que era uma maneira de exigir justiga contra eles,
por ensinarem ao povo uma doutrina que era contraria a sua religido e
aos seus negocios. Neste caso as circunstancias eram justas, levando
em conta as leis desse povo. Mas a sua assembléia considerou ilegitima
essa acdo, e por ela o magistrado repreendeu-os, com estas palavras: Se
Demétrio e os outros artifices podem acusar qualquer homem de
alguma coisa, existem audiéncias e deputados; que se
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acusem uns aos outros. E se tendes mais alguma coisa a pedir o vosso
caso poderad ser julgado por uma assembléia legalmente convocada.
Pois corremos o risco de ser acusados pela sedi¢do deste dia, visto que
ndo existe motivo capaz de justificar este ajuntamento de pessoas. Com
isto ele qualificou uma assembléia, para a qual os homens ndo
conseguem apresentar nenhuma boa explicacdo, de sedi¢do, e sedigdo
pela qual ndo poderiam responder. E isto ¢ tudo quanto eu tinha a dizer
relativamente aos sistemas e assembléias de pessoas, que podem ser
comparados, conforme ja disse, as par

tes semelhantes do corpo do homem: os que forem legitimos, aos
musculos, ¢ os que forem ilegitimos, aos tumores, calculos e
apostemas, engendrados pelo afluxo antinatural de humores malignos.

CAPo XXIII. Dos
MINISTROS PUBLICOS do
Poder Soberano.

No ultimo capitulo falei das partes semelhantes da republica.
Neste capitulo vou falar das partes organicas, que sd3o os ministros
publicos.

Um MINISTRO PUBLICO ¢ aquele que é encarregado pelo
soberano (quer este seja um monarca ou uma assembléia) de qualquer
atividade, com autoridade, no desempenho desse cargo, para
representar a pessoa da republica. E enquanto qualquer homem ou
assembléia a quem pertenga a soberania representa duas pessoas, ou
entdo, como ¢ mais comum dizer-se, tem duas capacidades, uma
natural e outra politica (um monarca ndo tem apenas a pessoa da
republica, mas também a de um

homem, e uma assembléia soberana ndo tem apenas a pessoa
da republica, mas também a da assembléia), aqueles que sdo seus

servidores na sua capacidade natural ndo sdo ministros
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publicos, sdo-no apenas os que servem na administracdo dos negocios
publicos. Portanto, nem os oficiais de justica, nem os alguazis, nem os
outros funcionarios que servem na assembléia tendo como Unica
finalidade a conveniéncia dos membros da assembléia, numa
aristocracia ou numa democracia; nem os despenseiros, camareiros e
caixeiros, nem nenhum outro servidor de cada monarca sdo ministros
publicos numa monarquia.

Dos ministros publicos, alguns tém a seu cargo a administragdo
geral, quer de todo o dominio, quer de uma parte dele. No caso do
todo, pode ser confiada a alguém, como protetor ou regente, pelo
antecessor de um infante-rei, durante a menoridade deste, toda a
administragdo do seu reino. Neste caso, todos os suditos tém
obrigacdo de obediéncia as ordenagdes que faca, assim como as
ordens que dé em nome do rei,
desde que ndo sejam incompativeis com o poder soberano. No
caso de s6 uma parte, ou provincia, tanto um monarca como uma
assembléia soberana podem entregar a sua administragdo geral a um
governador, lugar-tenente, prefeito ou vice-rei. E também neste caso
todos os habitantes dessa provincia sdo obrigados a fazer tudo quanto
ele ordenar em nome do soberano, e *que ndo seja*l incompativel
com o direito do soberano. Porque esses protetores, vice-reis e
governadores s6 t€m como direitos aqueles que dependem da vontade
do soberano. E nenhuma delegacdo de poder que lhes seja feita pode
ser interpretada como uma declaragio da vontade de transferir a
soberania, sem que haja palavras expressas e evidentes para tal fim. E
esta espécie de ministros publicos assemelha-se aos nervos e tenddes
que movem os diversos membros de um corpo natural.

Outros tém administragdo especial, quer dizer, estdo
encarregados de alguma fungdo especial, seja no pais ou no
estrangeiro. No pais, temos em primeiro lugar, para a economia da
republica, aqueles que possuem autoridade relativamente ao fesouro,
aos tributos, impostos, rendas, multas ou qualquer rendi

1Syn.: que
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mento publico, assim como para receber, recolher, publicar ou tomar as
respectivas contas, ¢ que sdo ministros publicos. Ministros, porque
estdo a servigo da pessoa representante, € nada
podem fazer contra as suas ordens, ou sem a sua autorizagio.
Publicos, porque a servem na sua capacidade politica.
Sao também ministros piblicos, em segundo lugar, os que
tém autoridade com relagdo a militia para ter a custodia das
armas, fortes e portos, para o recrutamento, pagamento ¢ comando dos
soldados; ou para a provisao de todas as coisas ne
cessarias para conduta da guerra, tanto em terra como nos
mares. Mas um soldado sem comando, embora esteja lutando
pela republica, nem por isso representa a sua pessoa, porque
nao tem ninguém perante quem possa representa-la. Porque to
dos os que tém um comando representam-no apenas perante
aqueles que comandam.
Também s@o ministros publicos os que tém autoridade
para ensinar, ou para permitir a outros que ensinem ao povo 0s seus
deveres para com o poder soberano, instruindo-o no conhecimento do
que ¢ justo ou injusto, a fim de tornar o povo mais apto a viver em paz
e harmonia e a resistir ao inimigo comum.
Sao ministros na medida em que ndo fazem tudo isso pela sua
propria autoridade, e sim pela de outrem; e sdo publicos por
que o fazem (ou devem fazé-lo) apenas em virtude da autorida
de do soberano. S6 o monarca, ou a assembléia soberana, pos
sui abaixo de Deus autoridade para ensinar e instruir o povo, e
nenhum homem além do soberano recebe o seu poder Dei gra
tia simplesmente" isto ¢, de um favor que vem apenas de Deus.
Todos os outros recebem os seus poderes do favor e providén
cia de Deus e dos seus soberanos, e assim numa monarquia se diz Dei
gratia & Regis, ou Dei providentia & voluntate Regis.
Também sao ministros publicos aqueles a quem ¢é conce
dido o poder judicial. Porque nas suas sedes de justica repre
sentam a pessoa do soberano, ¢ a sua sentenca ¢ a sentenga de
le. Porque, conforme foi declarado, todo o poder judicial esta
essencialmente anexado a soberania, portanto todos os outros
juizes sdo apenas ministros daquele ou daqueles que tém o
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poder soberano. E todas as controvérsias sdo de duas espécies, a saber,
de fato e de direito, ¢ assim sdo também os julgamentos, uns de fato ¢
outros de direito. De modo que para julgar a mesma controvérsia pode
haver dois juizes, um de fato e outro de direito.

E em qualquer desses tipos de controvérsia pode surgir uma
controvérsia entre a parte julgada e o juiz, a qual, como ambos sido
suditos do soberano, manda a eqiiidade que seja julgada por homens
aceitos por consentimento de ambos, pois ninguém pode ser juiz em
causa propria. Mas o soberano ja estdaceito por ambos como juiz, €
portanto devera ou ouvir a causa e decidi-Ia ele mesmo, ou nomear um
juiz com o qual ambos concordem. Considera-se entdo que esse acordo
foi realizado entre eles de diversas maneiras. Em primeiro lugar, se ao
acusado for permitido objetar aqueles juizes cujos interesses o fagcam
suspeitar deles (tendo o queixoso ja escolhido o seu proprio juiz),
aqueles a que ele ndo objetar serdo juizes com os quais ele proprio
concordou. Em segundo lugar, se apelar para qualquer outro juiz, ndo
podera depois voltar a apelar, porque esse apelo foi de sua escolha. Em
terceiro lugar, se apelar para o proprio soberano, ¢ for este a proferir a
sentenga, em pessoa ou por meio de delegados com os quais ambas as
partes tenham concordado, essa sentenca ¢ definitiva, porque o
acusado foi julgado pelos seus proprios juizes, quer dizer, por ele
proprio.

Depois de examinadas estas propriedades de uma justa e racional
administragdo judicial, nio posso deixar de observar a excelente
constitui¢do dos tribunais de justica estabelecidos na Inglaterra, tanto
para os litigios comuns como para os politicos. Entendo por litigios
comuns aqueles em que tanto o queixoso como o acusado sdo suditos,
e por litigios politicos (também chamados pleitos da Coroa), aqueles
em que 0 queixoso €o soberano. Porque quando havia duas ordens na
sociedade, sendo uma a dos lordes € a outra dos comuns, os lordes
tinham o privilégio de ter por *juizes, se o litigio fosse publico*', em

1 Syn..Juizes
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todos os crimes capitais, apenas os outros lordes; e desses lordes, todos
quantos estivessem presente. J4 que isto era reconhecido como
privilégio de favor, os seus juizes eram apenas aqueles que eles
mesmos solicitavam. E em todas as controvérsias, todo sudito (como
também os lordes, nas controvérsias civis) tinha como juizes habitantes
da regido a que correspondia a questdo controvertida, e em relagdo a
esses podia exercer o direito de recusa, até que finalmente se
escolhessem doze homens contra os quais ndo houvesse objecdo, sendo
entdo o sudito julgado por esses doze. Assim, como cada uma das
partes tinha os seus proprios juizes, ndo havia nenhum motivo para
alegar que a sentenga ndo era definitiva. Essas pessoas publicas, que
recebem do poder soberano autorizagdo tanto para instruir como para
julgar o povo, sdo aqueles membros da republica que

podem adequadamente ser comparados aos 6rgaos da fala num corpo
natural.

Sao também ministros ptblicos todos aqueles que receberam do
soberano autorizacdo para proceder a execugdo de todas as sentencas,
para publicar as ordens do soberano, para reprimir tumultos, para
prender e encarcerar os malfeitores, e praticar outros atos tendentes a
preservacdo da paz. Porque cada ato que praticam em nome dessa
autoridade é um ato da republica e a sua fungdo é comparavel a das
maos, num corpo natural.

Os ministros publicos nomeados para o estrangeiro sdo aqueles
que representam a pessoa do seu proprio soberano perante os Estados
estrangeiros. Sdo dessa espécie os embaixado
res, 0S mensageiros, os agentes e arautos, enviados com a autorizagdo
publica, e em misséo politica.

Mas aqueles que s3o enviados apenas pela autoridade de um
partido privado de um Estado conturbado, mesmo que sejam aceitos
pelo pais estrangeiro, ndo sdo ministros publicos nem privados da
republica, porque nenhuma das suas a¢des tem como autor a propria
republica. De maneira semelhante, um embaixador enviado por um
principe para apresentar feli
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citagdes ou condoléncias, ou para estar presente a uma solenidade,
ainda que a autoridade seja publica, é uma pessoa privada, porque se
trata de um assunto privado e que lhe compete na sua capacidade
natural. E também um homem que seja enviado a outro pais, com o fim
secreto de investigar as opinides 1a vigentes e a for¢a do pais, embora
tanto a autorizagdo como a missdo sejam publicas, e dado que ndo €
possivel que alguém veja nele outra pessoa a ndo ser a sua propria, €
apenas um ministro privado. Mas apesar disso € um ministro da
republica, e pode ser comparado aos olhos do corpo natural. E aqueles
que sdo escolhidos para receber as petigdes ou outras informagdes do
povo, ¢ sdo como se fossem os ouvidos publicos, sdo ministros
publicos, e nessa qualidade representam o seu soberano.

Um conselheiro (ou um conselho de Estado, se o considerarmos
destituido de qualquer autoridade judicial ou de comando, e tendo
apenas a de dar a sua opinido ao soberano quando ela for pedida, ou de
a propor quando ndo for pedida) também ndo ¢ uma pessoa publica.
Porque a opinido ¢ apresentada apenas ao soberano, cuja pessoa nio
pode na sua propria presenga ser representada para ele por um outro.
Mas um corpo de conselheiros nunca deixa de ter alguma autoridade,
tanto judicial como de administragdo imediata. Numa monarquia, eles
representam o monarca, transmitindo as suas ordens aos ministros
publicos. Numa democracia, o conselho ou senado propde ao povo os
resultados das suas deliberagdes, enquanto conselho; mas quando
designa juizes, ou julga causas, ou concede audiéncia a embaixadores,
o faz na qualidade de ministro do povo. E numa aristocracia o conselho
de Estado é a propria assembléia soberana, oferecendo conselho
apenas a si propria.
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CAPo XXIV
Da NUTRICAO e
PROCRIACAO de uma
A NUTRICAO de u&apniﬂjiémsiste na abunddncia e na

distribuicdo das matériasprimas necessarias a vida; no seu
acondicionamento e preparagdo e, uma vez acondicionados, na sua
entrega para uso publico, através de canais adequados.
Quanto a abundincia de matéria, ¢ uma coisa limitada por
natureza aqueles bens que, por intermédio da terra e do
mar (os dois peitos da nossa mae comum), Deus geralmente
ou da de graga ou em troca do trabalho dos homens.
No que se refere a matéria dessa nutrigdo, composta de
animais, vegetais e minerais, Deus colocou-os generosamente ao
nosso alcance, a superficie da terra ou perto dela, de modo
tal que ndo ¢ preciso mais do que trabalho e esforgo para os
colher. Assim, a abundéncia depende simplesmente (a seguir
ao favor de Deus) do trabalho e do esforgo dos homens.
Essa matéria, a que geralmente se chama bens, em parte
¢ nativa e em 'parte € estrangeira. Nativa, quando pode ser
obtida
dentro do territdrio da republica. Estrangeira, quando é impor
tada do exterior. E como néo existe territorio algum sob o
dominio de uma republica (a ndo ser que seja de uma extensdo
imensa) que produza todas as cois.as necessarias para a manutencdo e
movimento do corpo inteiro, ¢ poucos sdo os que ndo produzem
alguma coisa mais além do necessario, os bens su
pérfluos que se obtém no interior deixam de ser supérfluos, e
passam a suprir as necessidades internas, mediante a importa
¢do do que pode ser obtido no exterior, seja através de troca, de
justa guerra ou de trabalho. Porque o trabalho de um homem também
¢ um bem que pode ser trocado por beneficios, tal como qualquer
outra coisa. E ja houve republicas que, ndo tendo mais territorio
suficiente para os seus habitantes, conseguiram, apesar disso, nio
apenas manter, mas até aumentar o
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seu poder, em parte gracas a atividade mercantil entre um lugar e
outro, e em parte através da venda de manufaturas cujas matérias-
primas eram trazidas de outros lugares.

A distribui¢do das matérias-primas dessa nutrigdo ¢ a
constitui¢ao do meu, do teu e do seu. Isto &, uma palavra, da pro
priedade. E em todas as espécies de republica ¢ da competéncia do
poder soberano. Porque onde ndo ha republica, conforme ja se
mostrou, hd uma guerra perpétua de cada homem contra o seu
semelhante, na qual portanto cada coisa ¢ de quem a apanha e
conserva pela forga, o que ndo ¢ propriedade nem comunidade,
mas incerteza. Isso € a tal ponto evidente que até Cicero (um
apaixonado defensor da liberdade), numa arenga publica, atribui toda
propriedade as leis civis: Se as leis civis, disse ele, alguma vez forem
abandonadas, ou negligentemente conservadas (para ndo dizer
oprimidas), ndo haverd nada mais que alguém possa estar certo de
receber dos seus antepassados, ou deixar aos seus filhos. E também:
Suprimi as leis civis, e ninguém mais saberd o que é seu e o que é dos
outros. Visto portanto que a introdugdo da propriedade ¢ um efeito da
republica, que nada pode fazer a ndo ser por intermédio da pessoa que
a representa, tal propriedade s6 pode ser um ato do soberano, e
consiste em leis que s6 podem ser feitas por quem tiver o poder
soberano. Bem o sabiam os antigos, que chamavam NO.J.IOC (quer
dizer, distribui¢do) ao que chamamos lei, e definiam a justica como a
distribui¢do a cada um do que € seu.

Nesta distribui¢do, a primeira lei diz respeito a distribui¢do da
propria terra, da qual o soberano atribui a todos os ~omens uma
por¢do, conforme o que ele, e ndo conforme o que qualquer stdito, ou
qualquer nimero deles, considerar compativel com a eqiiidade e com o
bem comum. Os filhos de Israel constituiam uma reptiblica no deserto,
e careciam dos bens da terra, at¢ o momento em que se tornavam
senhores da Terra Prometida, a qual foi posteriormente dividida entre
eles, ndo conforme a sua propria discrigdo, mas conforme a discri¢do
do sacerdote Eleazar e do generalJosué. Estes, quando ja havia doze
tribos, ao fazer delas treze mediante a subdivisdo da tribo de
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José, dividiram a terra em apenas doze porgdes, e ndo atribuiram
nenhuma terra a tribo de Levi, designando-lhe a décima parte da
totalidade dos frutos da terra, divisdo que portanto era arbitraria. E
embora quando um povo toma posse de um territorio por meio da
guerra nem sempre ele extermine os antigos habitantes (como fizeram
os judeus), deixando as suas terras a muitos, ou a maior parte, ou a
todos, ¢ evidente que depois essas terras passam a ser patrimonio do
vencedor, como aconteceu com o povo da Inglaterra, que recebeu
todas as suas terras de Guilherme, o Conquistador.

Disso podemos concluir que a propriedade que um stdito tem nas
suas terras consiste no direito de excluir todos os outros suditos do uso
dessas terras, mas nido de excluir o soberano, quer este seja uma
assembléia ou um monarca. Pois, considerando que o soberano, quer
dizer, a reptblica (cuja pessoa ele representa), nada faz que néo seja em
vista da paz e seguran¢a comuns, essa distribui¢do das terras se faz em
vista da
mesma finalidade. Em conseqiiéncia, qualquer distribuicdo que *um
outro*1 faga em prejuizo dessa paz e dessa seguranca ¢ contraria a
vontade de todos os suditos, que confiaram a paz e a seguranga das
suas vidas a discrigdo e consciéncia do soberano; e assim essa
distribui¢do deve, pela vontade de cada um deles, ser considerada
nula. E certo que um monarca soberano, ou a maioria de uma
assembléia soberana, pode ordenar a realizagdo de muitas coisas
seguindo os ditames das suas paixdes e contrariamente a sua
consciéncia, e isso constitui uma que
bra da confianga ¢ da lei de natureza. Mas isto néo ¢ suficiente para
autorizar nenhum sudito a pegar em armas contra o seu soberano, ou
mesmo a acusa-lo de injustigca, ou de qualquer modo falar mal dele.
Porque os suditos autorizaram todas as suas
acoes, e ao lhe atribuirem o poder soberano fizeram-nas suas. Mas em
que casos as ordens do soberano sdo contrarias a eqiiidade e a lei de
natureza € coisa que sera examinada adiante em outro lugar.

1Syn.. se
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Na distribuigdo das terras, a propria republica pode ter uma o poder piblUo isento tk

porgdo, possuindo e melhorando-a através do seu representante. E essa
porcdo pode ser de molde a tornar-se suficiente para sustentar todas as
despesas necessarias para a paz e¢ defesa comuns. Isso seria muito
verdadeiro se fosse possivel conceber qualquer representante que
estivesse livre da paixdes e fraquezas humanas. Mas, sendo a natureza
humana o que ¢, a atribuicdo de terras publicas ou de uma renda
determinada para a republica seria inutil, e faria tender para a
dissolugdo do governo e a condi¢do de simples natureza e guerra,
sempre que o poder soberano caisse nas maos de um monarca, ou de
uma assembléia, que ou fosse excessivamente negligente em questdes
de dinheiro, ou suficientemente ousado para arriscar o patriménio
publico numa guerra longa e dispendiosa. As republicas ndo podem
suportar uma dieta, pois ndo sendo as suas despesas limitadas pelo seu
proprio apetite, e sim por acidentes externos e pelos apetites dos seus
vizinhos, a riqueza publica ndo pode ser limitada por outros limites
sendo os que forem

exigidos por cada ocasido. Embora na Inglaterra o Conquistador tenha
reservado algumas terras para seu proprio uso (além de florestas e
coutadas, tanto para sua recreagdo como para a preservagdo dos
bosques), e tenha também reservado diversos servigos nas terras que
deu aos seus suditos, parece apesar disso que elas ndo foram reservadas
para a sua manuten¢do *enquanto em*1 sua capacidade publica, mas
*enquanto em*2 sua capacidade natural, pois tanto ele como os seus
sucessores langaram impostos arbitrarios sobre as terras de todos os
seus suditos, sempre que tal consideraram necessario. E mesmo que
essas terras e servigos publicos tivessem sido estabelecidos como
suficiente manutengdo da republica, tal teria sido contrario a finalidade
da institui¢do, pois eram insuficientes (conforme ficou claro, dados
esses impostos subseqiientes), e além disso estavam sujeitos a
alienagdo e diminui¢do (conforme foi tornado claro pela posterior
pequena rend~ da Coroa). Portanto, é

1Syn.;em  2Syn..em
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inatil atribuir uma porgdo a republica, que pode vendé-la ou da-la, e
efetivamente a vende e a da quando tal ¢ feito pelo seu representante.

Quanto as terras do pais, sua distribuigdo compete ao soberano,
assim como a decis@o sobre em que lugares, e com que mercadorias, os
suditos estdo autorizados a manter trafico com o estrangeiro. Porque se
as pessoas privadas competisse usar nesses assuntos da sua propria
discrigdo, algumas delas seriam levadas, pela ansia do lucro, tanto a
fornecer ao inimigo os meios para prejudicar a republica como a
prejudica-la elas mesmas, importando aquelas coisas que, a0 mesmo
tempo que agradam aos apetites dos homens, sdo para eles nocivas, ou
pelo menos inuteis. Compete portanto a republica (quer dizer, apenas
ao soberano) aprovar ou desaprovar tanto os lugares como os objetos
do trafico externo.

Além do mais, dado que ndo ¢ suficiente para o sustento da
republica que cada individuo tenha a propriedade de uma porgdo de
terra, ou de alguns poucos bens, ou a propriedade natural de alguma
arte util (e *que nao*1 existe arte no mundo que nd'O seja necessaria
ou para a existéncia ou para o bem-estar de quase todos os individuos),
¢é necessario que os homens distribuam o que s@o capazes de acumular,
transferindo essa propriedade mutuamente uns aos outros, através da
troca ¢ de contratos mutuos. Compete portanto a republica, isto ¢, ao
soberano, determinar de que maneira se devem fazer entre os suditos
todas as espécies de contrato (de compra, venda, troca, empréstimo,
arrendamento), ¢ mediante que palavras e sinais esses contratos devem
ser considerados validos. Quanto a matéria e a distribuigdo de alimento
a todos os membros da republica, o que até entdo foi dito, levando em
conta o modelo da presente obra, ¢ suficiente.

Entendo por acondicionamento a transformagdo de todos os bens
que ndo sdo imediatamente consumidos, e sdo reservados para
alimentag@o num momento posterior, a alguma coisa

1 Syn.: nao
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de igual valor, e além disso suficientemente portatil para ndo
atrapalhar o movimento das pesspas de um lugar para outro, a
fim de que se possa ter em qualquer local toda a nutri¢do que
o lugar seja capaz de fornecer. E isso ndo ¢ outra coisa sendo o
ouro, a prata e o dinheiro. Pois, como o ouro e a prata t€m um
elevado valor em quase todos os paises do mundo, eles consti
tuem uma medida comoda do valor de todas as outras coisas
entre nagdes diferentes. E o dinheiro (qualquer que seja a ma
téria-prima em que se faga cunhar pelo soberano de uma rept
blica) constitui a medida suficiente do valor de todas as outras
coisas, entre os suditos dessa republica. Gragas a essas medidas,
torna-se possivel que todos os bens, tanto os moéveis como os
imoveis, acompanhem qualquer individuo a todo lugar para onde ele
se desloque, dentro e fora do local da sua residéncia habitual. E torna-
se possivel que os mesmos bens sejam passados de individuo a
individuo, dentro da republica, e vao circulando a toda a volta,
alimentando, a medida que passa, todas o
as partes dessa republica, a tal ponto que este acondicionamen 1
to ¢, por assim dizer, a corrente sanguinea de uma republica,
pois o sangue natural se forma também, similarmente, dos fru
tos da terra; e, circulando, vai alimentando pelo caminho todos os
membros do corpo do homem.
E porque o ouro e a prata recebem o seu valor da propria
matéria de que sdo feitos, sdo eles os primeiros a ter o seguinte
privilégio: o seu valor ndo pode ser alterado pelo poder de uma
ou algumas republicas, pois ¢ a medida comum das mercado
rias em todos os lugares. Mas a moeda corrente do pais pode
facilmente ter o seu valor aumentado ou rebaixado. Em segun
do lugar, o ouro e a prata t€m o privilégio de imprimir movimento as
republicas, fazendo-as, quando tal se torna necessa
rio, estender os seu bragos até os paises estrangeiros, e o de
aprovisionar, ndo apenas os siditos que viajam, mas também
exércitos inteiros. No entanto, aquela moeda que ndo tem valor
devido ao material de que ¢ feita, e sim devido a cunhagem
local, ¢ incapaz de suportar a mudanca de ares e s6 produz
efeitos no seu proprio pais; e mesmo neste encontra-se sujeita
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a mudancga das leis, podendo assim ter o seu valor diminuido, muitas
vezes em prejuizo dos que a possuem.

Os caminhos e canais através dos quais o dinheiro circula para
uso publico sdo de duas espécies: os da primeira conduzem-no até os
cofres publicos, ¢ os da outra fazem-no sair outra vez, para efetuar os
pagamentos publicos. A primeira espécie pertencem os recolhedores,
recebedores e tesoureiros, e a segunda pertencem igualmente os
tesoureiros, assim como os funcionarios designados para fazer os
pagamentos dos varios ministros publicos ou privados. E também nisto
o homem artificial conserva a sua semelhanga com o homem natural,
cujas veias recebem o sangue das diversas partes do corpo ¢ o
transportam até o coragdo; e depois de vitaliza-la o coragdo volta a
expelir o sangue por meio das artérias, a fim de vivificar e tornar
possivel o movimento a todos os membros do corpo.

A procriagdo, ou os filhos de uma republica, sdo aquilo a que
chamamos plantagées ou colonias, que sdo grupos de pessoas enviadas
pela republica, sob a dire¢do de um chefe ou governador, para povoar
um pais estrangeiro, quer este ja se encontre vazio de habitantes, quer
seja tornado vazio por meio da guerra. E, depois de estabelecida a
colonia, ou esta constitui por si sO uma republica, dispensada da
sujei¢do ao soberano que enviou os colonos (como foi feito por muitas
republicas nos tempos antigos), e¢ neste caso a republica de que
partiram era chamada sua metropole, ou méde, e ndo exigia da colonia
mais do que os pais costumam exigir dos filhos a quem emancipam e
libertam do seu governo doméstico, ou seja, a honra e a amizade; ou
entdo permanece unida a metropole, como as colonias do povo de
Roma, e neste caso ndo sdo republicas independentes, mas provincias e
parte integrante da republica que enviou os colonos. De modo que o
direito das colonias (fora a honra e a ligagdo com a sua metropole)
depende totalmente da licenca ou carta por meio da qual o soberano os
autorizou a se estabelecer.
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CAPo XXV.
Do CONSELHO.

Nada mostra mais claramente como ¢ falacioso ajuizar da o queéconmeno

natureza das coisas por meio do uso vulgar e inconstante das palavras
do que a confusdo entre os conselhos e as ordens, resultante da
maneira imperativa de falar em ambos utilizada, ¢ em muitos outros
casos além destes. Porque as palavras Faz isto ndo sdo apenas as
palavras de quem ordena, mas também as de quem did um
conselho ou de quem exorta. No entanto, sdo poucos os que ndo véem
que estas coisas sdo muito diferentes, ou que sdo incapazes de
distinguir entre elas, quando percebem quem esta falando, a quem se
esta dirigindo, e em que ocasido. Ora, quando se encontram estas
frases nos escritos dos homens, ¢ néo se ¢ capaz ou ndo se quer levar
em consideragdo as circunstancias, confundem-se as vezes os
preceitos dos conselheiros com os daqueles que ordenam, e outras
vezes 0 oposto, conforme seja mais adequado as conclusdes que se
quer tirar ou as agoes a que se da aprovagdo. Para evitar tais erros,

e restituir as suas significacdes proprias e distintas a esses termos de
ordenar, aconselhar e exortar, defino-os da seguinte maneira.

Uma ORDEM ¢ quando alguém diz: Faz isto ou Ndo fagas isto, e
ndo se pode esperar outra razao a ndo ser a vontade de quem o diz. Dai
manifestamente se segue que quem ordena visa com isso ao seu
proprio beneficio, pois a razdo da sua ordem ¢é apenas a sua propria
vontade, ¢ o objeto proprio da vontade de todo homem ¢ sempre algum
beneficio para si mesmo.

Um CONSELHO ¢ quando alguém diz: Faz isto ou Ndo facas
isto, e deduz as suas razdes do beneficio que tal acarreta para aquele a
quem o diz. Torna-se a partir daqui evidente que aquele que da
conselho pretende apenas (seja qual for a sua intengdo oculta) o
beneficio daquele a quem o da.

Ha portanto entre um conselho e uma ordem grande diferenca: a
ordem ¢ dirigida para beneficio de quem a da, e o con
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selho para beneficio de outrem. E daqui deriva outra diferenga: um
homem pode ser obrigado a fazer aquilo que lhe ordenam, como
quando fez a promessa de obedecer, mas ninguém pode ser obrigado a
fazer o que lhe aconselham, porque o prejuizo resultante de ndo seguir
o conselho é apenas o seu proprio; e, se acaso tiver feito a promessa de
o seguir, o conselho ja adquiriu a natureza de uma ordem. Uma terceira
diferenga entre ambos é que ninguém pode reivindicar o direito de dar
conselhos a outra pessoa, porque ndo ¢ possivel alegar que dai tire
algum beneficio proprio; mas reclamar o direito de dar conselho a
outrem revela uma vontade de conhecer os designios do outro, ou de
conseguir algum outro beneficio para si mesmo, o que, conforme ja
disse, é o objeto proprio da vontade de cada um.

Outra coisa também faz parte da natureza do conselho: que seja
quem for que pega ndo pode, de acordo com a eqiiidade, acusar ou
punir quem o der. Porque pedir conselho a outrem ¢é permitir-lhe que
dé esse conselho da maneira que achar melhor, e em conseqiiéncia
quem da conselhos ao seu soberano (quer seja um monarca ou uma
assembléia) a pedido deste ndo pode, de acordo com a eqiiidade, ser
punido por causa do conselho, quer este seja ou nido conforme a
opinido da maioria, quanto a proposta em debate. Porque se a decisdo
da assembléia puder ser conhecida antes de terminado o debate, entdo
ela ndo deve pedir nem aceitar nenhum conselho, pois a decisdo da
assembléia é a resolucdo do debate ¢ o fim de toda a deliberagdo. E
geralmente quem pede conselho ¢é autor dele, portanto ndo pode punir,
e aquilo que o soberano ndo pode fazer nenhum outro pode também.
Mas se um sudito der a outro algum conselho de fazer coisas contrarias
as leis, quer o conselho provenha de mas intengdes ou apenas da
ignorancia, pode ser punido pela republica, porque a ignorancia da lei
ndo ¢ desculpa suficiente, ja que todos sdo obrigac!os a se informar das
leis a que estdo sujeitos.

A EXPORTACAO e a DISSUASAO sio conselhos
acompanhados de sinais, naquele que os da, de um veemente desejo de
que sejam aceitos. Ou, em termos mais breves, trata-se de um con
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selho em que se insiste com veeméncia. Porque quem exorta nao deduz
as conseqiiéncias daquilo que aconselha a fazer, vinculando-se assim ao
rigor do raciocinio verdadeiro, mas incita aquele a quem aconselha &
acdo, do mesmo modo que ao dissuadir procura afastad-lo da acdo.
Levam assim em conta seus discursos, ao deduzirem as suas razoes, as
paixdes e opinides comuns dos homens; e fazem uso de similitudes,
metaforas, exemplos e outros recursos da oratoria, a fim de persuadirem
os seus ouvintes da utilidade, da honra ou da justica da aceitacao do seu
conselho.

Disso se pode concluir, em primeiro lugar, que a exortagdo ¢ a
dissuasdo t€ém em vista 0 bem de quem da o conselho, ndo de quem o
pede, o que € contrario ao dever de um conselheiro, pois este, segundo
a definicdo do conselho, ndo devia ter em conta o seu proprio beneficio,
e sim o beneficio daquele a quem aconselha. Que nesse conselho tem
em vista o seu proprio beneficio fica bem patente na longa e veemente
insisténcia ou no artificio com que ¢ dado; que, ndo lhe tendo sido
pedido, e em conseqiiéncia derivando dos seus proprios motivos, visa
principalmente ao seu proprio beneficio, e s6 acidentalmente, ou de
nenhum modo, podera redundar em beneficio de quem ¢ aconselhado.

Em segundo lugar, o uso da exortagdo e da dissuasdo so6 tem
cabimento quando alguém vai se dirigir a uma multiddo, porque,
quando o discurso ¢ dirigido a uma sé pessoa, esta pode

interromper o orador, examinando as suas razdes com mais

rigor do que pode ser feito por uma multiddo, que € constituida por um
nimero excessivo de gente para que seja possivel estabelecer uma
disputa e um didlogo com quem se dirige indiferentemente a todos ao
mesmo tempo.

Em terceiro lugar, os que exortam ou dissuadem, quando se lhes
pediu que aconselhassem, sdao conselheiros corruptos, como se
estivessem subornados pelo seu proprio interesse. Por melhor que seja
o conselho, quem o der ndo sera bom conselheiro, tal como quem der
uma sentenca justa a troco de uma recompensa nio sera um juiz justo.
Mas quando alguém tem o
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direito de comandar, como pai da sua familia ou como chefe de um
exército, as suas exortagdes ¢ dissuasdes ndo apenas sdo legitimas, mas
também necessarias e louvaveis. No entanto, nesse caso nio se trata
mais de conselhos, mas de ordens; e estas, quando visam a execugao de
um trabalho arduo, manda as vezes a necessidade, ¢ sempre a
humanidade, que sejam dadas de maneira suavizada, para melhor
encorajarem, ¢ no tom e estilo de um conselho, de preferéncia a
linguagem mais aspera de uma ordem.

Podemos encontrar exemplos da diferenga entre a ordem e o
conselho nos modos de discurso que exprimem ambos nas Sagradas
Escrituras: Ndo tenhais outros deuses sendo eu; Ndo fagais
para vos mesmos nenhuma imagem gravada; Ndo pronuncieis o nome
de Deus em vao, Santificai o sabado; Honrai pai e mde; Ndo mateis;
Ndo roubeis etc., sdo ordens. Porque a razdo pela quallhes devemos
obedecer ¢ tirada da vontade de Deus nosso Rei, a quem temos a
obrigacdo de obedecer. Mas as palavras: Vendei tudo o que tiverdes,
dai-o aos pobres e segui-me, sdo um conselho, porque a razido pela
qual devemos fazé-lo é tirada do nosso proprio beneficio, a saber,
que assim ganharemos um tesouro no céu. As palavras: !de a
aldeia que fica diante de vos, e la encontrareis uma burra amarrada, e
com ela o seu burrinho, desamarra i-a e trazei-ma, sdo uma ordem,
porque a razdo delas ¢ tirada da vontade do Senhor. Mas as palavras:
Arrependei-vos, e batizai-vos em nome de Jesus, sdo um conselho,
porque a razdo de eles assim fazerem ndo visa a nenhum beneficio de
Deus Todo-Poderoso, que continuara sendo o Rei mesmo que nos
rebelemos, mas a nosso proprio beneficio, pois ndo temos outra
maneira de evitar o castigo que nos ameaga por via dos nossos
*pecados pretéritos*1.

Tal como a diferenga entre o conselho e a ordem pdde ser
deduzida da natureza do conselho, consistindo numa dedugdo do
beneficio ou prejuizo que pode resultar para quem ¢ aconselhado, pelas
conseqiiéncias necessarias ou provaveis da agdo proposta, assim
também podem ser derivadas as diferencas entre

1Syn.: pecados.
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os conselheiros capazes e os incapazes. Pois ndo sendo a
experiéncia mais do que a memoéria de agdes semelhantes
anteriormente observadas, e ndo sendo o conselho mais do que o
discurso através do qual essa experiéncia ¢ transmitida a outrem, as
virtudes e defeitos de um conselho s@o idénticos as virtudes e defeitos
intelectuais. E quanto a pessoa de uma republica, seus conselheiros
fazem-lhe as vezes de memoria e de discurso mental. Mas a esta
semelhanca entre a reptblica e o homem natural vem-se acrescentar
uma dissemelhanga, da maior importancia, a saber: um homem natural
recebe a sua experiéncia dos objetos naturais dos sentidos, que
influenciam a sua propria paixdo ou interesse, ao passo que quem da
conselho a pessoa representante de uma republica pode ter, e muitas
vezes tem, os seus fins e paixdes particulares, o que torna os seus
conselhos sempre suspeitos, e muitas vezes infidedignos. Deve
portanto estabelecer-se como primeira condigdo de um bom
conselheiro que os seus fins e interesses ndo sejam incompativeis com
os fins e interesses daquele a quem aconselha.

Em segundo lugar, dado que a fungdo de um conselheiro,
quando se passa a deliberar sobre qualquer ago, consiste em tornar
manifestas as conseqiiéncias desta, a fim de que quem ¢é aconselhado
possa ser informado de maneira clara e correta, ele deve apresentar o
seu conselho no modo do discurso que melhor permita a verdade
aparecer de modo evidente, quer dizer, com um raciocinio firme e uma
linguagem significante e propria, e com a maior brevidade que a
evidéncia permita. Portanto, as inferéncias apressadas e destituidas de
evidéncia (como as que sdo tiradas apenas de exemplos, ou da
autoridade dos livros, e ndo sdo argumentos sobre o que ¢ bom ou mau,
mas
testemunhos de fato ou de opinido), as expressdes obscuras,
confusas e ambiguas, e também todos os discursos metaféricos, que tendem
a excitar as paixdes (porque tal raciocinio e tais expressdes servem
apenas para iludir, ou para levar quem aconselhamos a fins que ndo
sd0 os seus), fudo isto é incompativel com o cargo de conseUzeiro.

Em terceiro lugar, dado que a capacidade para aconselhar deriva
da experiéncia e de muito estudo, e ninguém pode ser
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considerado possuidor de experiéncia em todas as coisas que ¢
necessario conhecer para a administragio de uma grande republica,
ninguém pode ser considerado bom conselheiro, a ndo ser naquelas questoes
em que ndo apenas seja muito versado, mas sobre as quais tenha também
longamente meditado e refletido. Pois, considerando que as questdes da
republica consistem em manter o povo em paz no pais, e defendé-lo de
invasdo estrangeira, ¢ evidente que elas exigem profundo conhecimento
da condi¢do do género humano, dos direitos do governo e da natureza
da eqiiidade, da justica e da honra, conhecimento a que ndo se pode
chegar sem estudo; e também o da forca, dos bens e dos lugares do
proprio pais e dos seus vizinhos, assim como das inclinagdes e
designios de todas as nagdes que de qualquer maneira o possam
prejudicar. E nada disto se consegue sem muita experiéncia. Nao
apenas a soma de todas estas coisas, mas mesmo cada
um dos aspectos exige a idade e a observagdo de um homem avangado
em anos, ¢ com estudos mais do que medianos. Conforme disse
anteriormente (cap. VIII), o talento que se exige para o conselho é o
juizo. E as diferengas entre os homens quanto a este ponto dependem
das diferengas de educagdo, de uns para um tipo de estudo e de
ocupagdo, € de outros para um outro. Quando para fazer todas as
coisas existem regras infaliveis (como as da geometria, para as
maquinas e os edificios), nem toda a experiéncia do mundo ¢é capaz de
igualar o conselho daquele que aprendeu ou descobriu a regra. Quando
ndo existe tal regra, aquele que tem mais experiéncia no tipo de
questdo de que se trata sera senhor do melhor juizo, e sera o melhor
conselheiro.

Em quarto lugar, para ter a capacidade de dar conselho a
uma republica, numa questio que diga respeito a uma outra
republica, é necessario ter-se conhecimento de todas as inteligéncias e
cartas que de la vém, assim como de todos os registros de tratados e
transagdes de Estado entre os dois paises, o que so pode ser feito por
quem de talo representante considerar capaz. Disso podemos concluir
que os que ndo sdo convidados a dar conselho ndo tém, em tais casos,
de se meter onde ndo sdo chamados.
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Em quinto lugar, supondo-se que o niimero de conselheiros seja

par, recebe-se melhor conselho ouvindo-os separadamente, em vez de
numa assembléia, e isso por muitas razdes. Em primeiro lugar,
ouvindo-os separadamente se ¢ informado da opinido de cada um. E
numa assembléia muitos deles exprimem a sua opinido dizendo
simplesmente sim ou ndo, ou com as mdos ou pés, € sem serem
motivados pela sua propria reflexdo, mas pela eloqiiéncia de outrem,
ou por medo de desagradar a alguns que ja falaram ou a toda a
assembléia, caso os contradigam; ou por medo de parecer de
compreensdo mais embotada do que os que aplaudiram a opinido
contraria. Em segundo lugar, numa assembléia constituida por muitos é
ine
) vitavel que alguns tenham interesses contrarios ao
interesse pu ¢
blico; estes podem deixar-se apaixonar pelos seus interesses,
a paixdo pode torna-los elogiientes, e a eloqiiéncia pode conquistar
outros para a mesma opinido. Porque as paixdes dos homens, que
isoladamente s3o moderadas, como o calor de uma tocha, numa
assembléia sdo como muitas tochas, que se inflamam umas as outras
(especialmente quando sopram umas nas outras com discursos) até
porem fogo na reptblica, sob pretexto de a aconselharem. Em terceiro
lugar, ao ouvir cada um separadamente torna-se possivel examinar,
quando necessario, a verdade ou a probabilidade das razdes de cada
um, ¢ os fundamentos da opinido defendida, mediante freqiientes
interrupgdes e objegdes. Isso ¢ impossivel numa assembléia, em que
(em todas as questdes dificeis) se fica mais estupefato e aturdido pela
variedade dos discursos do que informado" sobre a decisdo a ser
tomada. Além do mais, quando uma assembléia numerosa ¢ convocada
para dar conselho, nunca podem deixar de aparecer alguns que tém a
ambigdo de ser considerados elogiientes e conhecedores de politica, e
estes ndo comunicardo a sua opinido preocupados com a questdo em
pauta, e sim com o sucesso dos seus discursos variados, tecidos de
policromos fios, ou fragmentos de autores. No minimo, isso ¢ uma
impertinéncia, que rouba o tempo de uma consulta séria, e ¢ facil de
evitar se o conselho for dado separadamente e de ma
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neira sigilosa. Em quarto lugar, nas deliberagdes que devem ser
mantidas em segredo (o que € extremamente freqiiente nas questdes
publicas), os conselhos de um grande nimero, ¢ sobretudo os das
assembléias, sdo perigosos. Assim, as grandes assembléias sdo
obrigadas a confiar essas questdes a um numero menor de pessoas, € as
que sdo mais *versadas neles*' e em cuja fidelidade tém mais
confianga.
Para concluir, havera alguém que concorde que se peca

conselho a uma grande assembléia de conselheiros, que desejem ou
aceitem ocupar-se com seus problemas, quando se tratar de casar os
seus filhos, de dispor das suas terras, de governar a sua casa ou de
administrar o seu patrimdnio privado, especialmente se houver entre
eles alguns que ndo desejem a sua prosperidade? Quem quer que trate
dos seus negodcios com a ajuda de muitos e prudentes conselheiros,
consultando a cada

um separadamente e no seu elemento proprio, ¢ o que deles trata
melhor, tal como quem usa parceiros competentes no
jogo do ténis, colocados nos lugares proprios. Aquele que em seguida
deles tratara melhor sera quem usar apenas o seu proprio julgamento,
tal como aquele que ndo usa parceiro algum. Mas quem nos seus
negocios ¢ levado de ca para 14 por um conselho complexo, que s6 €
capaz de agir com a pluralidade de opinides concordantes, cuja
execugdo ¢ geralmente atrasada (devido a inveja ou ao interesse) pela
parte discordante, équem deles trata pior, *e é*' comparavel a quem ¢
levado até a bola, embora por bons jogadores, num carrinho de mao,
ou outro veiculo, ja de si mesmo pesado, e além disso ¢ atrapalhado
pelas opinides e esfor¢os divergentes dos que o vao empur

rando; e tanto mais quanto mais numerosos forem os que nele
ponham as maos; e sobretudo quando entre eles existe um, ou mais,
que deseja que ele perca o jogo. E embora seja verdade que muitos
olhos véem mais do que um, nio deve isto ser considerado aplicavel a
um grande niimero de conselheiros, a ndo ser quando a resolugao final
pertenca apenas a um homem.

1Syn.: versadas ‘Syn.: e
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Caso contrario, dado que muitos olhos véem a mesma coisa em
diversos planos, e tendem a olhar de soslaio para o seu interesse
pessoal, quem deseja ndo falhar o alvo, embora olhe avolta com ambos
os olhos, quando aponta o faz sempre com um s6. Assim, nunca uma
grande republica popular se conservou, a ndo ser gragas a um inimigo
exterior que uniu o seu povo, ou gragas a reputacdo de algum homem
eminente em seu seio, ou ao conselho secreto de uns poucos, ou ao
medo reciproco de duas facgdes equivalentes, mas nunca gragas a
consulta aberta da assembléia. Quanto as republicas muito pequenas,
sejam elas populares ou monarquicas, ndo ha sabedoria humana capaz
de as conservar para além do que durar a rivalidade entre os seus
poderosos vizinhos.

CAPo XXVI.
Das LEIS

Entendo por LEIS CQIIV(I&&S leis que os homens sdo
obrigados a respeitar, ndo por serem membros desta ou daquela
republica em particular, mas por serem membros de uma republica.
Porque o conhecimento das leis particulares ¢ da competéncia dos que
estudam as leis dos seus diversos paises, mas o conhecimento da lei
civil é de carater geral e compete a todos os homens. A antiga lei de
Roma era chamada a sua lei civil, da palavra Civitas, que significa
reptblica. E os paises que, tendo estado submetidos ao Império
Romano e governados por essas leis, ainda conservam delas a parte
que consideram necessaria, *e chamam®*] a essa parte a lei civil, para a
distinguir do resto das suas proprias leis civis. Mas ndo é disso que ¢é
meu propdsito falar aqui, pois ndo pretendo mostrar, o que sdo as leis
aqui e ali, e sim o que ¢ a lei - assim como fize

I Syn.: chamam [mas € possivel que seja apenas uma melhor redagio].
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ram Platdo, Aristoteles e Cicero € muitos outros, sem que
tenham adotado como profissio o estudo das leis.

E em primeiro lugar ¢ evidente que a lei, em geral, ndo é um
conselho, mas uma ordem. E também ndo ¢ ordem dada por qualquer
um a qualquer um, pois ¢ dada por quem se dirige a alguém ja
anteriormente obrigado a lhe obedecer. Quanto a lei civil, acrescenta
esta apenas o nome da pessoa que ordena, que € a persona civitatis, a
pessoa da republica. .

Considerado isto, defino a lei civil da seguinte maneira: 4 LEI
CIVIL é para todo sudito constituida por aquelas regras que a
republica lhe impde, oralmente ou por escrito, ou por outro sinal
suficiente da sua vontade, para usar como critério de distingdo entre o
bem e o mal, isto é, do que é contrario a regra.

Nessa definicdo ndo ha nada que ndo seja evidente a primeira
vista. Pois ndo ha ninguém que nio veja que algumas leis sdo dirigidas
a todos os suditos em geral, algumas s6 a determinadas provincias,
outras a determinadas ocupagdes e outras a determinadas pessoas,
sendo portanto leis para aqueles a quem a ordem ¢ dirigi da, e para
ninguém mais. E também que as leis sdo as regras do justo e do injusto,
ndo havendo nada que seja considerado injusto e ndo seja contrario a
alguma lei. E igualmente que ninguém pode fazer leis a ndo ser o
Estado, pois a nossa sujei¢do ¢ unicamente para com a republica; e que
as ordens devem ser expressas por sinais suficientes, pois de outro
modo ninguém saberia como lhes obedecer. Portanto, tudo o que possa
ser deduzido desta definicdo como conseqiiéncia necessaria deve ser
reconhecido como verdadeiro. E dela passo a deduzir o que se segue:

1. Em todas as republicas o legislador é unicamente o soberano,
seja este um homem, como numa monarquia, ou uma assemBléia,
como numa democracia ou numa aristocracia. Porque o legislador é
aquele que faz a lei, e apenas a republica prescreve ¢ ordena a
observancia daquelas regras a que chamamos leis. Portanto a republica
¢ o tnico legislador. Mas a republica s6 ¢ uma pessoa, com capacidade
para fazer seja o que for, por meio do representante (isto ¢, o
soberano); portanto
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o soberano é o Unico legislador. Pela mesma razdo, ninguém pode
revogar uma lei ja feita, a ndo ser o soberano, porque uma lei s6 pode
ser revogada por outra lei que proiba a sua execucao.

2. O soberano de uma republica, quer seja uma assembléia ou um
homem, ndo se encontra sujeito as leis civis. Como tem o poder de
fazer e revogar as leis, pode, quando lhe aprouver, libertar-se dessa
sujeicao, revogando as leis que o estorvam e fazendo outras novas: por
conseqiiéncia, ja antes era livre. Porque ¢ livre quem pode ser livre
quando quiser. Além disso, a ninguém ¢ possivel estar obrigado perante
si mesmo, pois quem pode obrigar pode libertar; logo, quem esta
obrigado apenas perante si mesmo ndo esta obrigado.

3. Quando um costume prolongado adquire a autoridade de lei,
nio ¢ a grande duracdo que lhe da autoridade, mas a vontade do
soberano expressa pelo seu siléncio (pois as vezes o siléncio é um
argumento de aquiescéncia), e s6 continua sendo lei enquanto o
soberano mantiver esse siléncio. Portanto, se o soberano tiver um caso
de direito que ndo se baseie na sua vontade presente, e sim nas leis
anteriormente feitas, a passagem do tempo ndo trara prejuizo ao seu
direito, € o caso sera
julgado pela eqiiidade. Porque muitas a¢des injustas, e senten
¢as injustas, passam sem controle durante mais tempo do que qualquer
homem pode lembrar. E os nossos juristas s6 aceitam as leis
consuetudinarias que sdo razoaveis, ¢ consideram necessario abolir os
costumes maléficos, mas a decis@o sobre o que é razoavel e o que deve
ser abolido pertence a quem faz a lei, que ¢ a assembléia soberana ou o
monarca.

4. A lei de natureza e a lei civil contém-se uma a outra e tém
igual alcance. Porque as leis de natureza, que consistem na eqiiidade,
na justiga, na gratidao e outras virtudes morais destas dependentes, na
condi¢do de simples natureza (conforme ja disse, no final do capitulo
XV) ndo sdo propriamente leis, mas qualidades que predispdem os
homens para a paz e a obediéncia. S6 depois de instituida a republica
clas efetivamente se tornam leis, nunca antes, pois passam entdo a ser
ordens da republica, portanto também leis civis, na medida em que ¢
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o poder soberano que obriga os homens a obedecer-lhes. Porque para
declarar, nas dissensdes entre particulares, o que éeqiiidade, o que é
justica e o que ¢ virtude moral, e torna-las obrigatorias, sdo necessarias
as ordenacdes do poder soberano, e punic¢des estabelecidas para quem
as infringir, ordenagdes essas que portanto fazem parte da lei civil.
Desta forma, a lei de natureza faz parte da lei civil, em todas as
republicas do mundo. E também, reciprocamente, a lei civil faz parte
dos ditames da natureza. Porque a justica, quer dizer, o cumprimento
dos pactos e dar a cada um o que ¢ seu, ¢ um ditame da lei de natureza.
Ora, os suditos de uma republica fizeram a promessa de obedecer a lei
civil (quer a tenham feito uns aos outros, como quando se reinem para
escolher um represen

tante comum, quer cada um individualmente com o proprio
representante quando, subjugados pela espada, prometem obediéncia
em troca da garantia da vida); portanto a obediéncia a

lei civil também faz parte da lei de natureza. A lei civil e a lei natural
ndo sdo diferentes espécies, mas diferentes partes da lei, uma das quais
¢é escrita e chama-se civil, e a outra ndo € escrita e chama-se natural.
Mas o direito de natureza, isto €, a liberdade natural do homem, pode
ser limitado e restringido pela lei civil; mais, a finalidade das leis ndo é
outra sendo essa restri¢do, sem a qual ndo sera possivel haver paz. E
nao foi outra a razdo pela qual a lei surgiu no mundo, sendo para
limitar a liberdade natural dos individuos, de maneira tal que eles
sejam impedidos de causar dano uns aos outros, ¢ em vez disso se
ajudem e se unam contra um inimigo comum.

5. Se o soberano de uma republica subjugar um povo que haja
vivido sob outras leis escritas, e posteriormente o governar através das
mesmas leis pelas quais antes era governado, essas leis serfo, nao
obstante, as leis civis da republica vencedora, ¢ ndo as da vencida.
Porque o legislador ndo é aquele por cuja autoridade as leis pela
primeira vez foram feitas, mas aquele por cuja autoridade elas
continuam a ser leis. Portanfo, quando diversas provincias sdo
abrangidas pelo dominio de uma republica, e nessas provincias ha uma
diversidade de
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leis, as quais geralmente se chama os costumes de cada provincia, ndo
devemos entender que esses costumes recebem a

sua forga apenas da passagem do tempo. Ao contrario, eles eram
antigamente leis escritas, ou de algum outro modo dadas a conhecer,
para as constitui¢des e promulgacdes dos seus soberanos. E se agora
sdo leis ndo é devido a prescri¢do do tempo, e sim as constitui¢des do
atual soberano. Mas se em todas as provincias de um dominio se
verificar a observancia geral de uma lei ndo escrita, e se no seu uso
ndo se manifestar nenhuma iniqiiidade, essa lei ndo pode ser outra
coisa sendo uma lei de natureza, igualmente obrigatéria para todos os
homens.

6. Dado que todas as leis, escritas ou néo, recebem a sua forga e
autoridade da vontade da republica, quer dizer, da vontade do
representante, que numa monarquia ¢ O monarca € nas outras
republicas ¢ a assembléia soberana, ha lugar para perguntar de onde
derivam aquelas opinides que se encontram nos livros de eminentes
juristas de varias republicas, segundo as quais o Poder Legislativo
depende, diretamente ou por conseqiiéncia, de individuos particulares
ou juizes subordinados. Como, por exemplo, Que a lei comum sé
esta submetida ao controle do Parlamento, o que sé é verdade
se 0 Parlamento detém o poder soberano e¢ s6 pode se reunir ou
dissolver pela sua propria discri¢do. Pois, se outrem tiver o direito de
o dissolver, tera o direito de o controlar, e conseqiientemente o de
controlar os seus controles. E, caso ndo exista tal direito, o
controlador das leis ndo sera o Parlamentum, e sim o Rex in
Parlamento. E quando um Parlamento é soberano, por mais
numerosos e mais sabios que sejam os homens que retina, das regides
a ele submetidos, e seja por que motivo for, tal ndo levara ninguém a
acreditar que por isso a assembléia adquiriu o poder legislativo. Da
mesma forma que os dois bragos de uma republica sdo a for¢a e a
justi¢a, dos quais o primeiro é o rei e o segundo ~ta depositado nas
mé&os do Parlamento. Como se fosse possivel subsistir uma reptblica
em que a forca estivesse em maos que a justica ndo tivesse a
autoridade de comandar e governar.
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7. Que a lei nunca pode ser contraria a razdo € coisa com que 0s
nossos juristas concordam, bem como que n&o é a letra (isto é, cada uma das
suas frases) a lei, e sim aquilo que é conforme a intengéo do legislador. Isto &
verdade, mas subsiste a divida quanto aquele cuja razéo deve ser aceita
como lei. N&o pode tratar-se de nenhuma raz&o privada, porque nesse caso
haveria tantas contradi¢des nas leis como as ha nas Escolas. Nem tampouco
(como pretende Sir Edward Coke) de uma per
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taram autorizar as agdes do soberano, como € necessario que facam
para criar uma republica. Tal como aqueles a quem a natureza ou um
acidente tirou a possibilidade de se informar das leis em geral, também
todo aquele a quem qualquer acidente, que lhe ndo seja imputavel, tirou
os meios para se informar de qualquer lei, sera desculpado quando nio
a observar. Para falar em termos proprios, para ele essa lei ndo ¢ lei.
Tornase portanto necessdrio examinar aqui quais os argumentos e

Sir Edw. Coke, sobre
Littkton, liv. 2. capo 6, fi. 97,
6b.

Jfeigdo artificial da razdo, obtida através de muito estudo, observagdo e sinais suficientes para o conhecimento do que ¢ a lei, quer dizer, do que

experiéncia (como era a dele). Porque ¢ possivel que muito estudo

Lei feita, se ndo também feita
conkcida, néo é lei.

fortaleca e confirme sentengas erréneas e, quando se constroi sobre
falsos fundamentos, quanto mais se constréi, maior ¢ a ruina. Além
disso, as razdes e resolugdes dos que estudam e observam com igual
diligéncia e durante tempo idéntico sdo e sempre serdo discordantes.
Portanto, o que faz a lei ndo é aquela juris prudentia, ou sabedoria dos
juizes subordinados, mas a razdo deste nosso homem artificial, a
republica, ¢ suas ordens. E sendo a republica, no seu representante,
uma sé pessoa, ndo ¢ facil surgir nenhuma contradi¢do nas leis, e
quando tal acontece a mesma razdo ¢ capaz, por interpretagdo ou
alteragdo, de eliminar a contradi¢do. Em todos os tribunais de justica
quem julga é o soberano (que é a pessoa da republica). O juiz
subordinado deve levar em conta a razdo que levou o soberano a fazer
determinada lei, para que a sua sentenga seja

rconforme a esta, e nesse caso a sentenga ¢ do soberano, caso

contrario é dele mesmo, e é injusta.

8. Partindo daqui, de que a lei é uma ordem, e de que uma lei
consiste na declaragdo ou manifestacdo da vontade de quem ordena,
oralmente ou por escrito, mediante outros suficientes argumentos da
mesma vontade, podemos compreender que a ordem da republica s6 €
lei para aqueles que tém meios para dela se informarem. A lei néo se
aplica aos débeis naturais, as criancas e aos loucos, tal como ndo se
aplica aos animais, nem podem eles ser classificados como justos ou
injustos, pois nunca tiveram capacidade para fazer nenhum pacto ou
para compreender as suas conseqiiéncias; portanto, nunca acei
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¢ da vontade do soberano, tanto nas monarquias como nas outras
formas de governo.

Em primeiro lugar, se for uma lei obrigatéria para todos os
stditos sem excecdo, e ndo estiver escrita ou de algum outro modo
publicada em lugares onde se possam informar, trata-se de uma lei de
natureza. Porque tudo o que os homens conhecem como lei, ndo pelas
palavras de outros homens, mas cada um através da sua propria razdo,
deve ser valido para a razdo de todos os homens, o que nido pode
acontecer com
nenhuma lei, a ndo ser a lei de natureza. Portanto, as leis de
natureza ndo precisam ser publicas nem proclamadas, pois estdo
contidas nesta unica sentenca, aprovada por toda gente: Ndo facas aos
outros o que ndo consideras razodvel que seja feito por outrem a ti
mesmo.

Em segundo lugar, se for uma lei obrigatoéria apenas para uma
determinada categoria de pessoas, ou de uma determinada pessoa, e
ndo for escrita nem oralmente tornada publica, trata-se igualmente de
uma lei de natureza, e ¢ conhecida pelos mesmos argumentos e sinais
que distinguem essa categoria dos demais suditos. Porque toda lei que
ndo seja escrita, ou de alguma maneira publicada por aquele que faz a
lei, s6 pode ser conhecida pela razio daquele que lhe obedece,
portanto € Uma lei também natural e ndo apenas civil. Por exemplo, se
0
soberano nomear um ministro publico sem lhe dar instru¢des escritas
sobre o que deve fazer, o ministro ¢ obrigado a tomar como instrugdes
os ditames da razdo. Se nomear um juiz, este

deve tomar cuidado para que a sua sentenga esteja de acordo
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com a razdo do seu soberano e, sendo esta sempre entendida como
eqiiidade, ¢ obrigatoria para ele segundo a lei de natureza. Se nomear
um embaixador, este deverd, em todas as coisas que ndo constarem das
suas instrugdes escritas, tomar como instru¢des o que a razao lhe ditar
como 0 mais vantajoso para os interesses do soberano, € 0 mesmo se
passa com todos os outros ministros da soberania, publicos e privados.
Todas estas instrugdes da razao natural devem ser compreendidas sob o
nome comum de fidelidade, que ¢ um dos ramos da justica natural.
Com excegdo da lei de natureza, faz parte da esséncia de
todas as outras leis serem dadas a conhecer a todos os que sdo
obrigados a obedecer-lhes, quer oralmente, quer por escrito, ou
mediante qualquer outro ato que se saiba proceder da autori
dade soberana. Porque a vontade de alguém so6 pode ser
compreendida por meio das suas palavras ou atos, ou entdo por
uma conjectura feita a partir dos seus objetivos e propositos,
os quais devem sempre ser considerados, na pessoa da rept
blica, como conformes a eqiiidade ¢ a razdo. E nos tempos an
tigos, quando as letras ainda ndo eram de uso comum, muitas
vezes as leis eram postas em verso, para que o povo inculto, tomando
prazer em cantar e recitar, as pudesse mais facilmente guardar na
memoria. Pela mesma razdo, Salomdo aconselhou a um homem que
estabelecesse uma relagdo entre os dez mandamentos e os seus dez
dedos. E Moisés, quando deu a lei ao povo de Israel, na renovacdo do
pacto, recomendou que a ensinassem aos seus filhos, discorrendo
sobre ela tanto em casa como nos caminhos, tanto ao deitar como ao
levantar, e escre

vendo-a nos montantes ¢ nas portas das suas casas; ¢ também que se
reunisse o povo, homens, mulheres e criangas, para a ouvirem ler.

E ndo basta que a lei seja escrita e publicada, € preciso
também que haja sinais manifestos de que ela deriva da vonta
de do soberano. Porque os individuos que tém ou julgam ter
forca suficiente para garantir os seus injustos designios, e leva
los em seguranga até os seus ambiciosos fins, podem publicar
como lei o que lhes aprouver, independentemente da autorida
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de legislativa ou mesmo contra ela. Portanto, ndo basta apenas uma
declaragdo da lei, sdo necessarios também sinais suficientes do autor e
da autoridade. Em todas as republicas, supdese que esteja claro quem ¢
o autor ou legislador, pois ele ¢ o soberano, e tendo sido constituido
pelo consentimento de todos deve-se considerar que ¢ suficientemente
conhecido por todos. E embora a ignorancia e ousadia da maior parte
dos homens seja tal que, quando se desvanece a recordago da primeira
constituigdo de sua republica, deixam de levar em conta qual poder
costuma defendé-los dos seus inimigos, dd prote¢do a sua industria e
lhes garante justica quando sdo ofendidos, apesar disso, dado que
nenhum dos homens que tal levam em conta o pode colocar em
duvida, ndo ¢é possivel alegar como desculpa a ignorancia de onde
reside a soberania. E ¢ um ditame da razdo natural, e
conseqiientemente uma evidente lei de natureza, que ninguém deve
enfraquecer esse poder, cuja protegdo todos pediram ou
conscientemente aceitaram contra outros. Portanto, ninguém pode por
em duvida quem ¢é o soberano, a ndo ser por sua propria culpa
(malgrado o que homens pérfidos possam sugerir). A dificuldade
reside na evidéncia da autoridade que dele deriva, e a possibilidade de
eliminar essa dificuldade depende de conhecimento dos registros
publicos, dos conselhos publicos; dos ministros publicos e dos selos
publicos, pelos quais todas as leis sdo suficientemente confirmadas.
Digo confirmadas, ndo autorizadas, pois a confirmagdo ¢ apenas o
testemunho e o registro, ndo a autoridade da lei, a qual consiste
unicamente na ordem do soberano.

Portanto, se alguém tem um caso de dano fundado na lei
de natureza, quer dizer, da eqiiidade comum, a sentenga do juiz que
possui por delegac@o autoridade para examinar tais causas constitui,
nesse caso individual, suficiente confirmagdo da lei de natureza. Pois,
embora a opinido de quem professa o estudo das leis seja 1util para
evitar litigios, trata-se apenas de uma opinido: ¢ ao juiz que compete
dizer aos homens o que ¢ a lei, depois de ter escutado a controvérsia.

Mas, quando se trata de um caso de dano ou crime baseado numa
lei escrita, qualquer um pode, se quiser, ser suficien

233

[142

Diferenca entre
confirmadas e

autorizadas.

A lei verificada pelo juiz

subordinado.

Pelos registros piiblicos.

= ] e



Por cartas patentes e selo

piiblico.

A interpretagio da lei
depende do poder
soberano.

[143]

Todas as leis precisam de

interpretagdo.

Parte 2 - Da Republica

temente informado, mediante o recurso aos registros, por si mesmo ou
através de outros, antes de praticar tal dano, ou cometer o crime, quer
se trate de dano ou ndo. Mais, ¢ isso que se deve fazer. Porque quando
alguém duvida se um ato que vai praticar ¢ justo ou injusto, e pode se
informar, se quiser, o ato ¢ ilegitimo. De maneira semelhante, quem se
considerar vitima de dano, num caso determinado pela lei escrita, a
qual pode por si mesmo ou através de outros ver e examinar, se se
queixar antes de consultar a lei fa-lo-4 injustamente, manifestando mais
uma tendéncia para vexar os outros do que para exigir os seus direitos.

Se o caso for de obediéncia a um funcionario publico, constitui

suficiente confirmagdo da sua autoridade ter visto a sua comissdo para
o cargo com o selo publico, e ouvir a sua leitura, ou ter meios para dela
se informar, caso o queira. Pois to

do homem tem a obrigagdo de fazer todos os esforgos para se
informar de todas as leis escritas que possam ter relagdo com as agdes
futuras.

Se o legislador for conhecido, ¢ se as leis, tanto por escrito como
pela luz da natureza, forem suficientemente publicadas, mesmo assim
fica faltando uma circunstincia absolutamente essencial para torna-las
obrigatorias. Porque a natureza da lei ndo consiste na letra, mas na
intengdo ou significado, isto ¢, na auténtica interpretagdo da lei (ou
seja, do que o legislador quis dizer), portanto a interpretagdo de todas
as leis depende da autoridade soberana, e os intérpretes s6 podem ser
aqueles que o soberano (Ginica pessoa a quem o sudito deve
obediéncia) venha a designar. Se assim ndo for, a astucia do intérprete
pode fazer que a lei adquira um sentido contrario ao que o soberano
quis dizer, e desse modo o intérprete tornar-se-a legislador.

Todas as leis, escritas ou ndo, tém necessidade de uma
interpretacdo. A lei de natureza, que ndo € escrita, embora seja
facil para aqueles que sem parcialidade ou paixdo fazem uso da sua
razdo natural, deixando portanto sem desculpa os seus
violadores, tornou-se agora, por haver poucos, ou talvez nin
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guém que em alguns casos ndo se deixe cegar pelo amor de si ou
obscura de todas as leis, e
conseqiientemente ¢ a que tem mais necessidade de intérpretes

qualquer outra paixdo, a mais
capazes. Quanto as leis escritas, se forem breves, facilmente serdo mal
interpretadas, por causa da diversidade de significacdes de uma ou
duas palavras; se forem longas, ainda serdo mais obscuras, devido a
diversidade de significagdes de muitas palavras. De modo que
nenhuma lei escrita, quer seja expressa em poucas ou em muitas
palavras, pode ser bem compreendida sem uma perfeita compreensao
das causas finais para as quais a lei foi feita, e o conhecimento dessas
causas finais esta com o legislador. Para este, portanto, nenhum dos
nos da lei pode ser insolivel, seja achando-lhe as pontas e por ai
desatando-o, seja fazendo quantas pontas lhe aprouver (como
Alexandre fez com a sua espada ao né gordio), por meio do Poder
Legislativo, coisa que nenhum intérprete pode fazer.

Numa republica, a interpretagdo das leis de natureza nao depende
dos livros de .filosofia moral. Sem a autoridade da republica, a
autoridade dos escritores ndo basta para transformar em leis as suas
opinides, por mais verdadeiras que sejam. Tudo o que escrevi neste
tratado sobre as virtudes morais, a sua necessidade para a obtengdo e
preservacdo da paz, embora seja evidentemente verdadeiro, ndo passa
por isso a ser imediatamente lei. Se o €, ¢ porque em todas as
republicas do mundo faz parte das leis civis. Embora seja naturalmente
razoavel, apenas gragas ao poder soberano se torna lei. Caso contrario,
seria um grande erro chamar lei ndo escrita as leis de natureza, sobre a
qual vemos tantos volumes *publicados por diversos autores*', com tdo
grande nimero de contradi¢des, uns dos outros e'de si mesmos.

A interpretagdo da lei de natureza ¢é a sentenga do juiz constituido
pela autoridade soberana, para ouvir e determinar as controvérsias que
nela se fundam, e consiste na aplicagdo da lei ao caso em questdo.
Porque no ato de judicatura o juiz ndo

1Syn.: publicados,
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faz mais do que examinar se o pleito de cada uma das partes é
compativel com a eqiiidade e a razdo natural, sendo portanto a sua
sentenga uma interpretacdo da lei de natureza, interpretagdo essa que
ndo ¢ auténtica por ser a sua sentenga pessoal, mas por ser dada pela
autoridade do soberano, mediante a qual ela se torna uma sentenga do
soberano, que entao se torna lei para as partes em litigio.

Mas como ndo existe nenhum juiz subordinado nem soberano
que ndo erre num julgamento relativo a eqiiidade, se posteriormente,
em outro caso semelhante, considerar mais compativel com a
eqiiidade proferir uma sentenga contréria, tem obrigagdo de fazé-lo. O
erro de um homem nunca se torna a sua propria lei, nem o obriga a
nele persistir. Tampouco, pela mesma razio, se torna lei para outros
juizes, mesmo que tenham jurado segui-lo. Pois embora uma sentenca
errada dada pela autoridade do soberano, caso ela a conhega e
autorize, nas leis que sdo mutaveis, seja constituicdo de uma nova lei,
para os casos em que todas as mais diminutas circunstancias sejam
idénticas, nas leis imutaveis, como as leis de natureza, tal sentenga ndo
se torna lei para 0 mesmo ou outros juizes, nos casos semelhantes que
a partir de entdo possam ocorrer. Os principes sucedem-se uns e
outros, € um juiz passa e outro vem; mais, 0 céu e a terra passarao;
mas nem um artigo da lei de natureza passara, porque ela ¢ a eterna lei
de Deus. Portanto, mesmo todas as sentengas juntas de todos os juizes
que ja existiram sdo incapazes de fazer uma lei contraria a eqiiidade
natural. E nem todos os exemplos dos juizes anteriores chegam para
justificar uma sentenca irracional, ou para dispensar um juiz do
esfor¢o de estudar o que € a eqiiidade (quanto ao caso que vai julgar),
com base nos principios da sua propria razdo natural. Por exemplo, ¢
contrario a lei de natureza castigar os inocentes, ¢ inocente ¢ aquele
que ¢ absolvido judicialmente, e reconhecido como inocente pelo juiz.
Suponhamos entdo que um homem ¢ acusado de um crime capital e, a
vista do poder e malicia de
algum inimigo e da freqiiente corrupgdo e parcialidade dos jui- . zes,
foge com medo de ser condenado. Se posteriormente for
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apanhado e levado a julgamento legal, e mostrar claramente
que ndo ¢ culpado do crime, sendo ele absolvido, e ndo obstan
te for condenado a perda dos seus bens, trata-se de manifesta
condenagéo de um inocente. Concluo assim que ndo ha nenhum lugar
no mundo onde isto possa ser considerado uma
interpretacdo da lei de natureza, ou possa ser tornado lei pelas
sentencas de juizes anteriores que hajam feito o mesmo. Pois
aquele que julgou primeiro o fez injustamente, € nenhuma
injustiga pode servir de padrio para o julgamento dos juizes
posteriores. Pode haver uma lei escrita que proiba os inocen
tes de fugir, e eles podem ser punidos se fugirem. Mas que fugir por
medo a sofrer dano seja tomado *como uma*1 presuncéo
de culpa, depois de alguém ja ter sido judicialmente absolvido
do crime, ¢ contrario a natureza da presuncdo, que ndo pode ter lugar
depois de feito o julgamento. No entanto, isso ¢ considerado a lei
comum da Inglaterra por um grande jurista2. Se um homem (diz ele)
que ¢é inocente for acusado de um crime, e fugir com medo da
acusagdo, embora seja judicialmente absolvido do crime devera, mal
grado a sua inocéncia, perder todas as suas posses, bens moveis,
dividas e cargos. Porque quanto ao confISco destes a lei ndo admite
prova
contra a presun¢do legal baseada na sua fuga. Vemos aqui um inocen
te, judicialmente absolvido, malgrado a sua inocéncia (quando nenhu
ma lei escrita o proibia de fugir), depois da absolvigdo, com base numa
presungdo legal, ser condenado a perda de todos os seus bens. Se a lei
basear na sua fuga uma presungdo do fato (que era capital), a sentenca [143]
também devera ser capital; se a presuncdo ndo fosse do fato, por que
deveria ele perder os seus bens? Portanto, isto ndo é nenhuma lei da
Inglaterra, e a condenagdo ndo se baseia numa presunc¢do legal, e sim
numa presuncdo dos
juizes. Também ¢ contra a lei dizer que ndo pode ser admitida prova
contra uma presungio legal. Porque qualquer juiz, seja
soberano ou subordinado, que se recusar ouvir as provas estard
recusando fazer justica. Pois, mesmo que a sentenga seja justa, os
juizes que condenam sem ouvir as provas apresentadas sdo

Syn.: como 2isto ¢, Edward Coke (ver as notas biograficas).
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juizes injustos e a sua presungao ¢ apenas preconceito - o que ninguém
deve levar consigo para a sede da justica, sejam quais forem os
julgamentos ou exemplos precedentes que se pretenda estar seguindo.
Ha outros casos desta natureza em que os julgamentos foram
pervertidos por seguirem precedentes, mas isto ¢ suficiente para
mostrar que, embora a sentenca do juiz seja lei para as partes litigantes,
nao ¢ lei para nenhum dos juizes que lhe venham a suceder no cargo.

De maneira semelhante, quando ¢ posto em questdo o significado
das leis escritas, quem escreve um comentdrio delas ndo pode ser
considerado seu intérprete. Porque em geral os comentarios estdo mais
sujeitos a chicanas do que o texto, suscitando novos comentarios, e
assim tal interpretagdo nunca teria fim. Portanto, a ndo ser que haja um
intérprete autorizado pelo soberano, do qual os juizes subordinados néo
podem divergir, os intérpretes ndo podem ser outros sendo os juizes
comuns, do mesmo modo que o sdo no caso da lei ndo escrita. E as
suas sentengas devem ser tomadas pelos litigantes como leis para
aquele caso particular, porém ndo obrigam outros juizes a dar sentengas
idénticas em casos idénticos. Porque ¢ possivel um juiz errar na
interpretacdo mesmo das leis escritas, mas nenhum erro de um juiz
subordinado pode mudar a lei, que € a sentenga geral do soberano.

No caso das leis escritas, ¢ costume estabelecer uma diferenga
entre a letra e a sentenga da lei. Quando por letra se entende tudo o que
se possa inferir das meras palavras, a distingdo ¢ correta. Porque a
significagdo de quase todas as palavras, quer em si mesmas, quer no
seu uso metaforico, ¢ ambigua, e na argumentacdo podem adquirir
muitos sentidos; mas na lei ha apenas um sentido. No entanto, se por
letra se entender o sentido literal, nesse caso ndo pode haver distingdo
entre a letra e a sentenga ou intengdo da lei. Porque o sentido literal é
aquele que o legislador pretendia que pela letra da lei fosse significado.
Ora, supde-se que a inten¢do do legislador é sempre a eqiiidade, pois
seria grande contumélia que um juiz pensasse de maneira diferente do
soberano. Portanto ele deve, caso *as
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palavras*' da lei ndo autorizem plenamente uma sentenca razoavel,
supri-la com a lei de natureza ou entdo, se o caso for dificil, suspender
o julgamento até receber mais ampla autoridade. Suponhamos que
uma lei escrita ordene que aquele que for expulso da sua casa a forga
deva ser a ela restituido pela forga, e acontega que por descuido
alguém deixe a sua casa vazia, e ao voltar seja impedido de entrar pela
forga, caso para

o qual nio foi estabelecida uma lei especial. E evidente que este

caso ¢ abrangido pela mesma lei, sendo ndo poderia haver nenhuma
el,pécie de solugdo para ele, o que deve ser considerado contrario a
intengdo do legislador. Mais ainda, a palavra da lei ordena que se
julgue de acordo com a prova. Suponhamos agora que alguém ¢
acusado falsamente de uma agdo que o proprio juiz viu ser cometida
por outro, € ndo por aquele que

esta sendo acusado. Neste caso nem a letra da lei deve ser seguida de
maneira que condene um inocente, nem o juiz deve dar a sua sentenca
contra a prova testemunhal, porque a letra da lei diz o inverso. Pelo
contrario, deve solicitar do soberano que nomeie outro juiz, e que ele
proprio seja testemunha. De modo que o inconveniente resultante das
meras palavras de uma lei escrita pode remeter o juiz para a intengao da
lei, a fim de a interpretar melhor; mas ndo ha inconveniente que possa
justificar uma sentenca contraria a lei. Porque o juiz do certo e do
errado ndo ¢ juiz do que ¢ conveniente ou

inconveniente para a republica. .

As aptiddes necessarias a um bom intérprete da lei, quer dizer, a
um bom juiz, ndo sdo as mesmas de um advogado, a saber, o estudo das
leis. Porque um juiz, assim como deve
tomar conhecimento dos fatos exclusivamente pelas testemunhas,
também ndo deve tomar conhecimento da lei por intermédio de nada
que ndo sejam as promulgagdes e constituicdes

do soberano, alegados no pleito, ou a ele declarados por alguém
autorizado pelo poder soberano a declara-los. E ndo precisa se
preocupar antecipadamente com o que vai julgar, por

I Syn.: a palavra
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que o que devera dizer relativamente aos fatos ser-lhe-a dado pelas
testemunhas,' e o que devera dizer em matéria de lei serlhe-a dado por
aqueles que nas suas alegagdes o mostrarem, o que por autoridade
interpretard no proprio local. Os lordes do Parlamento da Inglaterra
eram juizes, e causas muito dificeis foram ouvidas e decididas por eles,
mas poucos eram bastante versados no estudo das leis, ¢ menos ainda
eram os que disso faziam profissdo. Embora consultassem juristas
nomeados para estarem presentes para esse fim, sO eles tinham
autoridade para dar sentencas. De maneira semelhante, nos
julgamentos de direito comum os juizes sdo doze homens do povo, que
dado sentenga ndo apenas de fato mas também de direito; e pronunciam-
se simplesmente pelo queixoso ou pelo acusado, quer dizer, sdo juizes
ndo apenas do fato mas também do direito; e num caso criminal ndo se
limitam a determinar se o crime foi ou nao praticado, mas também
se se tratou de assassinato, homicidio, felonia, assalto e coisas
semelhantes, que sdo determina¢des da lei. Mas como ndo se supde
que eles proprios conhegam a lei, ha alguém com autoridade para os
informar dela, em cujo caso particular deverdo ser juizes. Mas, no caso
de ndo
julgarem em conformidade com o que ele lhes diz, ndo ficam sujeitos a
nenhuma penalidade, a ndo ser que se torne patente que o fizeram
contra as suas consciéncias ou que foram corrompidos por qualquer
suborno.

As coisas que fazem um bom juiz, ou um bom intérprete da lei,
sdo, em primeiro lugar, uma correta compreenséo daquela
lei principal de natureza a que se chama eqiiidade, a qual ndo depende
da leitura das obras de outros homens, mas apenas da sanidade da
propria razdo e meditagdo natural de cada um, e portanto deve-se
presumir existir em maior grau nos que tém maior oportunidade e
maior inclinagdo para sobre ela meditarem. Em segundo lugar, o
desprezo pelas riquezas desnecessérias € pelas preferéncias. Em
terceiro, Ser capaz, no julgamento, de se despir de todo 0 medo, raiva, édio,
amor e compaixdo. Em quarto e ultimo lugar, paciéncia para ouvir,
atengéo diligente ao ouvir e memoria para reter, digerir e aplicar o que se
ouviu.
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A diferenga e divisdo das leis foi feita de diversas maneiras,
conforme os diferentes métodos daqueles que escreveram sobre elas.
Pois trata-se de uma coisa que ndo se funda na natureza, mas na
perspectiva do autor, e depende do método peculiar a cada um. Nas
Institui¢des deJustiniano encontramos sete espécies de leis civis.

1. Os éditos, constitui¢ées e epistolas do principe, isto é, do
imperador, porque todo o poder do povo residia nele. Sdo semelhantes
a estes as proclamacgdes dos reis da Inglaterra.

2. Os decretos de todo o povo de Roma (incluindo o Senado),
quando eram postos em discussdo pelo Senado. Inicialmente estes eram
leis em virtude do poder soberano que residia no povo, ¢ 0s que nao
foram revogados pelos imperadores continuaram a ser leis pela
autoridade imperial. Pois entende-se que todas as leis obrigatorias sdo
leis em virtude da autoridade de quem tem poder para as revogar. De
certo modo semelhantes a estas leis sdo as leis do Parlamento da
Inglaterra.

3. Os decretos do povo comum (excluindo o Senado), quando eram
postos em discussdo pelos tribunos do povo. Os que ndo foram
revogados pelo imperador continuaram sendo leis pela autoridade
imperial. Eram semelhantes a estes as ordens da Camara dos Comuns
na Inglaterra.

4. Senatus consulta, as ordens do Senado. Porque quando o
povo de Roma se tornou demasiado numeroso para poder se reunir sem
inconveniente, o imperador considerou preferivel que se consultasse o
Senado em vez do povo. Estas tém alguma semelhanga com os atos de
conselho.

5. Os éditos dos pretores, e (em alguns casos) os dos edis, tais
como os dos juizes supremos nos tribunais da Inglaterra.

6. Responsa prudentum, que eram as sentengas e opinides dos
juristas a quem o imperador autorizou a interpretar a lei, e a responder
a todos quantos em matéria de lei pediam o seu conselho. Essas
respostas os juizes, ao proferirem as suas sentengas, eram obrigados a
respeitar pelas constituigdes do imperador. Seriam semelhantes aos
pareceres de casos julgados, se pelas leis da Inglaterra outros juizes
fossem obrigados a res
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peitd-las. Porque os juizes da lei comum na Inglaterra ndo sio
propriamente juizes, mas juris consulti, aos quais tanto os lordes como
os doze homens do povo so obrigados pela lei a pedir conselho.

7. Finalmente, os costumes ndo escritos (que sdo por
natureza uma imita¢do da lei) sdo auténticas leis, pelo consentimento
tacito do imperador, caso ndo sejam contrarios a lei de natureza.

Outra maneira de dividir as leis € em naturais e positivas.

As naturais sdo as que t€m sido leis desde toda a eternidade, e ndo sdo
apenas chamadas naturais, mas também leis morais. Consistem nas
virtudes morais, como a justica, a eqilidade, ¢ todos os habitos de
espirito propicios a paz e a caridade, dos quais ja falei nos capitulos
XIV e xv.

As positivas sdo as que ndo existem desde toda a eternidade, e
foram tornadas leis pela vontade daqueles que tiveram o poder
soberano sobre outros. Podem ser escritas, ou entdo dadas a conhecer
aos homens por qualquer outro argumento da vontade do seu
legislador.

Além disso, das leis positivas umas sdo humanas e outras divinas;
e das leis positivas humanas umas so distributivas e outras penais. As
distributivas sdo as que determinam os direitos dos suditos, declarando
a cada um, por meio do que adquire e conserva, a propriedade de terras
ou bens, e um direito ou
liberdade de acdo; estas leis sdo dirigidas a todos os suditos. As penais
sdo as que declaram qual penalidade deve ser infligida aqueles que
violam a lei, e sdo dirigidas aos ministros e funciondrios encarregados
da execugdo das leis. Porque, embora todos devam ser informados das
penas previstas para as suas transgressdes, a ordem ndo se dirige ao
delinqgiiente (do qual ndo se pode esperar que conscientemente se
castigue a si proprio), mas aos ministros publicos encarregados de
mandar executar a penalidade. Estas leis penais sdo na sua maioria
escritas juntamente com as leis distributivas, e por vezes sdo chamadas
julgamentos. Porque todas as leis sdo julgamentos ou sentengas gerais
do legislador, tal como cada julgamento particular ¢ uma lei para
aquele cujo caso € julgado.

242

XXV7. Das Leis Civis

As leis positivas divinas (pois sendo as leis naturais eternas e Como se sabe que as leis

universais sdo todas elas divinas) sdo as que, sendo os mandamentos
de Deus (ndo desde toda a eternidade, nem universalmente dirigidas a
todos os homens, mas apenas a um determinado povo, ou a
determinadas pessoas), sdo declaradas como tais por aqueles a quem
Deus autorizou a assim os declarar. Mas como pode ser conhecida esta
autoridade do homem para declarar quais sdo essas leis positivas de
Deus? Deus pode ordenar a um homem, por meios sobrenaturais, que
comunique leis aos outros homens. Mas, como faz parte da esséncia da
lei que aquele que se tornar obrigado receba garantias da autoridade de
quem lho declara, € nfo podemos naturalmente nos informar de que
isso provém de Deus, como é possivel, sem revelagdo sobrenatura~ tera
garantia da revelagdo recebida pelo declarante, e como é possivel ter-se a
obrigagdo de lhe obedecer? Quanto a primeira pergunta, ¢ evidentemente
impossivel alguém ter a garantia da revelacdo feita a outrem sem
receber uma revelagdo feita particularmente a si proprio. Mesmo que
alguém seja levado a acreditar em tal revelag@o, gracas aos milagres
que v€ o outro fazer, ou a extraordinaria santidade da sua vida ou por
ver a extraordindria sabedoria ou o extraordinario sucesso das suas
acdes, essas ndo sdo provas garantidas de uma revelagdo especial. Os
milagres sdo feitos maravilhosos, mas o que ¢ maravilhoso para um
pode nao sé-lo para outro. A santidade pode ser fingida, e os sucessos
visiveis deste mundo s3o as mais das vezes obra de Deus por meio de
causas naturais e vulgares. Portanto, ninguém pode infalivelmente
saber pela razdo natural que alguém recebeu uma revelagdo
sobrenatural da vontade de Deus; pode apenas ter uma crenga e,
conforme os seus sinais paregam maiores ou menores, uma crenga
mais firme ou uma crenga mais fraca.

Quanto a segunda pergunta, como podemos adquirir a obrigacao
de lhe obedecer, ja ndo ¢ tao dificil. Porque se a lei declarada nio for
contraria a lei de natureza (a qual ¢ indubitavelmente a lei de Deus) e
alguém se esforgar por lhe obedecer, esse alguém ¢ obrigado pelo seu
proprio ato: obrigado a obedecer-lhe, ndo obrigado a acreditar nela.
Porque as crengas e cogi
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tacdes interiores dos homens nio estdo sujeitas aos mandamentos, mas
apenas a operagdo de Deus, ordindria e extraordinaria. A fé na lei
sobrenatural ndo ¢ um cumprimento, mas apenas um assentimento a
essa lei, € ndo ¢ um dever que oferecemos a Deus, mas um dom que
Deus faz livremente a quem

lhe aprazo Do mesmo modo, a incredulidade também nio é

uma infragdo de nenhuma das suas leis, mas uma rejeicdo de todas
elas, exceto as leis naturais. Mas isto que digo ficara mais claro com os
exemplos e testemunhos das Sagradas Escrituras relativos a este ponto.
O pacto que Deus fez com Abrado (de maneira sobrenatural) dizia o
seguinte: Este é o pacto que deves observar entre mim e ti, e tua
semente depois de ti. A semente de Abrado ndo teve essa revelagio,
nem sequer ainda existia, mas participou do pacto, ficando obrigada a
obedecer o que Abrado lhes apresentasse como lei de Deus. Isso s6 foi
possivel em virtude da obediéncia que deviam aos seus pais, os quais
(se ndo estiverem sujeitos a nenhum outro poder terreno, como era o
caso de Abrado) tém poder soberano sobre os seus filhos e servos.
Além disso, quando Deus disse a Abrado: Em ti serdo abengoadas
todas as nacdes da Terra, pois sei que ordenards aos teus filhos e a
tua casa que continuem depois de ti a seguir a via do Senhor, e a
observar a retiddo e o julgamento, ¢ evidente que a obediéncia da sua
familia, que nd3o teve nenhuma revelagdo, dependia da obrigacdo
anterior de obedecer ao seu soberano. No monte Sinai, s6Moisés subiu
até Deus. O povo foi proibido de se aproximar sob pena de morte, e
mesmo assim foi obrigado a obedecer a tudo quanto Moisés lhe
apresentasse como lei de Deus. Com que fundamento, a ndo ser a sua
propria submissdo, podiam dizer: Fala

nos, e nos te ouviremos, mas que Deus ndo nos fale, sendo
morreremos?

Estas duas passagens mostram suficientemente que numa re

publica os suditos que ndo tenham recebido uma revelagdo segura e
certa relativamente a vontade de Deus, feita pessoalmente a cada um
deles, devem obedecer como tais as ordens da republica. Porque se os
homens tivessem a liberdade de tomar por mandamentos de Deus os
seus proprios sonhos e fantasias, ou os sonhos ¢ fantasias de
determinados individuos, dificilmen
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te haveria dois homens capazes de concordar quanto ao que *sdo os
mandamentos de Deus*', e além disso, por respeito a eles, todos
desprezariam os mandamentos da republica. Concluo portanto que, em
tudo o que ndo seja contrario a lei moral (quer dizer, a lei de natureza),
todos os suditos sdo obrigados a obedecer como lei divina ao que como
tal for declarado pelas leis da republica. Isso ¢ evidente para a razdo de
qualquer homem, pois tudo o que ndo for contrario a lei de natureza
pode ser tornado lei em nome dos detentores do poder soberano, € ndo
ha razdo para que seja menos obrigatorio obedecerlhe quando é
proposta em nome de Deus. Além do mais, ndo ha lugar algum no
mundo onde seja permitido aceitar como mandamento de Deus o que
ndo seja declarado como tal pela republica. Os Estados cristdos
castigam os que se rebelam contra a religido crista, assim como todos
os outros Estados castigam os que aderem a qualquer religiao por eles
proibida. Pois, em tudo o que ndo for regulado pela republica, ¢
conforme a eqiiidade (que ¢ a lei de natureza, e portanto uma eterna lei
de Deus) que cada um desfrute igualmente da sua liberdade.

Ha ainda uma outra distingdo de leis, entre as fundamentais e as
ndofundamentais, mas nunca consegui ver em autor algum o que

significa lei fundamental. Ainda assim, ¢ possivel estabelecer, sob este  Outadiisiodas leis.

aspecto, uma disting@o razoavel entre leis.
Em cada republica, lei fundamental ¢ aquela que, se eliminada, a

’

republica ¢ destruida e irremediavelmente dissolvida, como um

edificio cujos alicerces se arruinam. Portanto, lei fundamental ¢ aquela o que ¢ wna ti

pela qual os suditos sdo obrigados a apoiar qualquer poder que seja
conferido ao soberano, quer se trate de um monarca ou de uma
assembléia soberana, sem o qual a republica ndo poderia subsistir,
como ¢ o caso do poder da guerra e da paz, o da judicatura, o da
designagdo dos funcionarios, ¢ o de fazer o que considerar necessario
para o bem publico. Uma lei ndo-fundamental ¢ aquela cuja revogagao
ndo acarreta a dissoluc@o da repiblica, como € o caso das leis rela

1Syn.: ¢ mandamento de Deus;
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tivas as controvérsias entre suditos. E ¢ tudo, quanto a divisdo das leis.

Penso que as expressdes lex civilis e jus civile, quer dizer, lei e
direito civil, sdo usadas promiscuamente para designar a mesma coisa,
mesmo entre os mais doutos autores, ¢ nao deveria ser assim. Porque
direito ¢ liberdade, nomeadamente a liberdade que a lei civil nos
permite, e a lei civil ¢ uma obrigagdo que nos priva da liberdade que a
lei de natureza nos deu. A natureza deu a cada homem o direito de se
proteger com a sua propria forca, e o de invadir um vizinho suspeito a
titulo preventivo, e a lei civil tira essa liberdade, em todos os casos em
que a protegdo da lei pode ser imposta de modo seguro. Nessa medida,
lex e jus sdo tdo diferentes como obrigagdo e liberdade.

De maneira semelhante, as leis e as cartas sdo promiscuamente
tomadas pela mesma coisa. Mas as cartas sdo doagdes do soberano, e
ndo sdo leis, mas isengdes da lei. Os termos usados na lei sdo jubeo,
injungo, mando e ordeno, e os termos usados numa carta sdo dedi,
concessi, dei e concedi. Ora, o que ¢ dado e concedido a um homem
nao lhe ¢ imposto por uma lei. Uma lei pode ser obrigatdria para todos
os suditos de uma republica, mas uma liberdade ou carta destina-se
apenas a uma pessoa, ou apenas a uma parte do povo. Porque dizer que
todo o povo de uma republica tem liberdade em determinado caso ¢é o
mesmo que dizer que, para tal caso, ndo foi feita lei alguma, ou entdo
que se o foi ja esta revogada.

CAP. XXVII. Dos CRIMES,
DESCULPAS e
ATENUANTES.

Um pecado ndo ¢ apenas uma transgressio da lei, ¢ também
qualquer manifestacdo de desprezo pelo legislador. Porque um tal
desprezo ¢ uma violagdo de todas as leis a0 mesmo
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tempo. Pode portanto consistir, além da perpetragdo de um ato,

oU do pronunciar de palavras proibidas pela lei, ou da omissdo

do que a lei ordena, também na inteng¢do ou propoésito de trans

gredir. Porque o propoésito de infringir a lei manifesta um

certo grau de desprezo por aquele a quem compete manda-Ila

executar. Deliciar-se apenas na imaginagdo com a idéia de possuir os

bens, os servigais ou a mulher de um outro, sem nenhuma intengéo de

lhos tirar pela forca ou pela fraude, ndo constitui infragdo da lei que

diz: Ndo cobi¢ards. Também ndo é pecado o prazer que se pode ter ao

imaginar ou sonhar com a morte

de alguém de cuja vida ndo se pode esperar mais do que prejui

zo e desprazer; s0 o ¢ a resolugdo de executar qualquer ato que a tal
tenda. Porque sentir prazer com a fic¢do daquilo que agradaria se
fosse real é uma paixdo tdo inerente a natureza tanto do homem como
das outras criaturas vivas que fazer disso

um pecado seria 0 mesmo que considerar pecado ser-se um ho

mem. Levando isto em conta, considero excessivamente severos, tanto
para si proprios como para os outros, 0s que susten

tam que os primeiros movimentos do espirito sdo pecados, embora
reprimidos pelo temor a Deus. Mas reconhego que ¢ mais seguro errar
desse lado do que errar do outro.

Um CRIME ¢ um pecado que consiste em cometer (por atos ou
palavras) algo que a lei proibe, ou em omitir-se de algo que ela
ordena. Assim, todo crime ¢ um pecado, mas nem todo pecado ¢ um
crime. A inten¢do de roubar ou matar ¢ um pecado, mesmo que nunca
se manifeste em palavras ou atos, porque Deus, que v€ os
pensamentos dos homens, pode culpa-Ios
por eles. Mas antes de aparecer por meio de alguma coisa feita ou dita,
em que um juiz humano possa descobrir a intengo, ndo se pode falar
em crime. Tal disting@o os gregos ja havi
am observado nas palavras afJ.ap'CT/Jla, eyclrll.la ou an:ia, das
quais a primeira, que se traduz por pecado, significava qualquer espécie
de desvio da lei, e as duas ultimas, que se traduzem por
crime, significavam apenas o pecado do qual um homem pode
acusar outro. Ora, ndo ha lugar para acusagdo humana de intengdes que
nunca se tornam visiveis em agdes exteriores. De
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maneira semelhante, os latinos, com a palavra peccatum (pecado)
designavam toda espécie de desvio em relagdo a lei, e com a palavra
crimen (derivada de cemo, que significava perceber) designavam
apenas os pecados que podem ser apresentados perante um juiz, e
portanto ndo sdo simples intengdes.

Destas relagdes entre o pecado e a lei, e entre o crime e a lei civil,
pode inferir-se, em primeiro lugar, que quando acaba a lei acaba
também o pecado. Mas, como a lei de natureza ¢é eterna, a violagdo dos
pactos, a arrogancia, a ingratiddo e todos os atos contrarios a qualquer
virtude moral nunca podem deixar de ser pecados. Em segundo lugar,
onde acaba a lei civil acaba também o crime, pois na auséncia de
qualquer lei que ndo seja a lei de natureza deixa de haver lugar para
acusagdo, sendo cada homem seu proprio juiz, acusado apenas pela sua
propria consciéncia e desculpado pela retiddo das suas proprias
intengdes. Portanto, se ha reta inteng@o o ato ndo ¢ pecado, € no caso
contrario o ato ¢ pecado mas ndo ¢ crime. Em terceiro lugar, quando
ndo ha mais poder soberano também ndo ha mais crime, pois quando
ndo ha tal poder ndo é possivel conseguir a protecdo da lei, e entdo
cada um pode-se proteger com o seu proprio poder. Porque no
momento da institui¢do do poder soberano ndo se pode supor que
alguém renuncie ao direito de preservar o seu proprio corpo, para cuja
seguranga foi estabelecida a soberania. Mas isto deve-se aplicar apenas
aos que ndo contribuiram pessoalmente para a derrubada do poder que
os protegia, ja que isto foi um crime desde o inicio.

A fonte de todo crime é algum defeito do entendimento, ou
algum erro de raciocinio, ou alguma brusca forga das paixdes. O
defeito de entendimento ¢ ignordncia, e o de raciocinio ¢ opinido
erronea. Além disso, a ignorancia pode ser de trés espécies: da /ei, do
soberano e da pena. A ignorancia da lei de natureza ndo pode ser
desculpa para ninguém, pois deve supor-se que todo o homem capaz
de usar a razdo sabe que nao deve fazer aos outros o que jamais faria a
si mesmo. Portanto, seja onde for que alguém se encontre, tudo o que
fizer contra esta lei serd um crime. Se alguém vier das /ndias para o
nosso pais,
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e persuadir os homens daqui a aceitar uma nova religido, ou

lhes ensinar qualquer coisa que tenda a desobediéncia das leis deste
pais, mesmo que esteja perfeitamente persuadido da verdade do que
ensina estara cometendo um crime, ¢ pode ser justamente punido por
ele, ndo apenas porque a sua doutrina éfalsa, mas também por estar
fazendo uma coisa que ndo aprovaria em outrem, a saber, que partindo
daqui procure modificar 14 a religido. Mas a ignorancia da lei civil
serve de desculpa a

quem se encontrar num pais estranho, até que ela lhe seja decla

rada, pois até esse momento nenhuma lei civil ¢ obrigatoria.

De maneira semelhante, se a lei civil do proprio pais ndo for
suficientemente declarada a um homem, de modo que ele a possa
conhecer se quiser, € se a acdo nio for contraria a lei
de natureza, a ignorancia ¢ uma desculpa razoavel. Nos outros casos a
ignorancia da lei civil ndo constitui desculpa.

A ignorancia do poder soberano, no pais de residéncia habitual
de um homem, ndo o desculpa, pois ele tem a obrigagdo de saber qual
¢ o poder pelo qual 14 tem sido protegido.

A ignorancia da pena, quando a lei ¢ declarada, ndo ¢ desculpa
para ninguém. Pois quem infringir uma lei, a qual sem o medo de uma
pena disso resultante ndo seria uma lei, mas palavras vas, estard
submetido a pena, mesmo que ndo saiba qual é, porque quem pratica
voluntariamente uma agdo aceita todas as conseqiiéncias conhecidas
dessa agdo. Ora, em qualquer republica, a puni¢do ¢ uma conseqiiéncia
conhecida da violagdo das leis, e se essa punicdo ja estiver
determinada pela
lei é a ela que se esta submetido, caso contrario se esta sujeito a uma

punigdo arbitraria. Pois manda a razdo que quem pratica dano, sem outra

limitagdo a ndo ser a da sua propria vontade,

A ignordncia da lei civil
desculpa as vezes.

A ignoréncia do
soberano ndo -1
desculPa.

A ignorancia da pena
n&o desculpa.

[153]

sofra puni¢do sem outra limitagdo a ndo ser a vontade daquele cuja lei foi

violada.

Mas quando a pena estd associada ao crime na propria lei, ou
quando ela costuma ser aplicada em casos semelhantes, o delingiiente
fica desculpado de uma pena maior. Pois o castigo conhecido de
antemao, *se ndo for*' suficientemente gran

WSyn.: se ndo
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de para dissuadir da acgdo, constitui um convite a esta acdo. Pois,
quando alguém compara o beneficio tirado da sua injustica com o
prejuizo decorrente do castigo, escolhe por necessidade da natureza o
que lhe parece melhor para si mesmo. Portanto, quando sofre uma
puni¢do maior do que a prevista pela lei, ou maior do que outros
sofreram pelo mesmo crime, foi a lei que o tentou e o0 enganou.

Nenhuma lei feita depois de praticado um ato pode transformar
este num crime, pois se o ato for contrario a lei de natureza a lei existe
antes do ato, e uma lei positiva ndo pode ser conhecida antes de ser
feita, portanto ndo pode ser obrigatéria. Mas, quando a lei que proibe o
ato ¢ feita antes de este ser praticado, quem praticou o ato esta sujeito a
pena estabelecida posteriormente, caso ja ndo seja conhecida uma pena
menor, por escrito ou pelo exemplo, pela razio imediatamente antes
apresentada.

Por defeito de raciocinio (quer dizer, por erro) os homens se
dispdem a violar as leis de trés maneiras. Em primeiro lugar, por
presungdo de falsos principios. Por exemplo, observando que em todos
os lugares e em todas as épocas agdes injustas foram autorizadas pela
forga e as vitorias dos que as praticaram, e que, quando os poderosos
conseguem abrir caminho entre o emaranhado das leis do seu pais, sdo
s6 os mais fracos ou os que falharam nos seus empreendimentos, que
sdo considerados criminosos, passam a derivar o seu raciocinio dos
seguintes principios e fundamentos: que a justi¢ca ndo passa de uma
palavra va, que tudo o que um homem consiga adquirir pela sua indus
tria ou pela sorte lhe pertence; que a pratica de todas as nagées ndo pode ser
injusta; que os exemplos de éPocas anteriores sdo bons argumentos
para voltar a fazer o mesmo, e muitos outros da mesma espécie. Se tais
principios forem aceitos, nenhum ato podera ser por si s6 um crime,
mas tera que ser tornado tal, ndo pela lei, mas pelo
sucesso de quem o comete. E 0 mesmo ato poderd ser virtuoso ou
vicioso conforme a fortuna aprouver, de modo que o que Mdrio torna
um crime, Sila podera tornar meritorio, e César (supondo que as leis
ndo mudem) podera transformar outra vez

250

XXVII Dos Crimes, Desculpas e Atenuantes

num crime, provocando a perpétua perturbagdo da paz da republica.

Em segundo lugar, por falsos mestres, que deturpam a lei de
natureza, tornando-a incompativel com a lei civil, ou entdo ensinam
leis e doutrinas de sua autoria, ou tradi¢des de tempos anteriores, que
sdo incompativeis com o dever de um sudito.

Em terceiro lugar, por inferéncias erradas feitas de principios
verdadeiros. Isso acontece geralmente aos que sdo apressados e
precipitados em concluir e decidir o que fazer, como os que ao mesmo
tempo tém em alta conta o seu proprio entendimento e estdo
convencidos de que coisas desta natureza nao exigem tempo de estudo,
bastando a simples experiéncia ¢ um bom talento natural, coisas de
que ninguém se considera desprovido - enquanto, por outro lado,
ninguém aspira ao conhecimento do bem e do mal, que ndo ¢ de menor
dificuldade, sem grandes e prolongados estudos. E ndo ha nenhum
desses defeitos de raciocinio capaz de desculpar um crime (embora
alguns possam servir de atenuantes) a quem pretende poder
administrar 0os seus negocios pessoais, € muito menos a quem
desempenha um cargo publico. Porque nesses casos pretende-se
dotado de razdo, e so a falta desta poderia servir de fundamento para a
desculpa.

Das paixdes que mais freqiientemente se tornam causas do crime
uma ¢ a vanglodria, isto é, o insensato sobrestimar do proprio valor.
Como se a diferenca de valor fosse efeito do talento, da riqueza ou do
sangue, ou de qualquer outra qualidade natural, sem depender da
vontade dos que detém a autoridade soberana. Dai deriva a presungdo
de que as puni¢des ordenadas pelas leis, e geralmente aplicaveis a
todos os suditos, ndo deveriam ser infligi das a alguns com o mesmo
rigor com que sdo infligidas aos homens pobres, obscuros e simples,
abrangidos pela designacdo de vulgo.

Assim, acontece muito que os que se avaliam pela importancia da
sua fortuna se aventuram a praticar crimes com a esperanga de escapar
ao castigo, mediante a corrupgdo da justica publica ou a obtengdo do
perddo em troca de dinheiro ou outras recompensas.
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E também os que t€m multiddes de parentes poderosos, assim
corno os homens populares, que adquiriram boa reputagdo junto a
multiddo, adquirem coragem para violar as leis devido a esperanca de
dominar o poder ao qual compete manda-Ias executar.

E também os que tém urna grande e falsa opinidio da sua propria
sabedoria se atrevem a repreender as agdes € a por em questdo a
autoridade dos que os governam, transtornando as leis com o seu
discurso publico, tentando fazer que so6 seja crime o que 0s seus
proprios designios exigem que o seja. Também acontece a eles terem
tendéncia para todos os crimes que dependem da asticia e da
capacidade de enganar o préximo, pois imaginam que 0s seus
designios sdo demasiado sutis para serem percebidos. Sdo estes os que
considero os efeitos de urna falsa presungdo da sabedoria propria.
Porque dos que sdo os primeiros instigadores da perturbagdo da
republica (o que nunca pode ocorrer sem guerra civil) muito poucos
serdo os que viverdo o bastante para assistir ao triunfo dos seus novos
designios. De modo que os seus crimes redundam em beneficio da
posteridade, e da maneira que menos teriam desejado, o que prova que
ndo eram tdo sabios corno pensavam. E aqueles que enganam com a
esperanca de ndo serem descobertos geralmente enganam-se a si
mesmos (as trevas em que pensam estar escondidos ndo sdo mais do
que a sua propria cegueira), ¢ ndo sdo mais sabios do que as criangas
que pensam esconderse quando tapam os seus proprios olhos.

De maneira geral, todos os homens cheios de vangloria (a ndo ser
que sejam inteiramente timoratos) estdo sujeitos a ira, pois t€ém mais
tendéncia do que os outros para interpretar corno desprezo a normal
liberdade de convivéncia. E poucos sdo os crimes que ndo podem ser
resultado da ira.

Quanto as paixdes do 6dio, da concupiscéncia, da ambigdo e da
cobica, ¢ tAo Obvio quais sdo os crimes capazes de produzir, para a
experiéncia e entendimento de qualquer um, que nada é preciso dizer
sobre eles, a ndo ser que sdo doengas tdo inerentes a natureza, tanto do
homem corno de todas as

252

XXVII. Dos Crimes, Desculpas e Atenuantes

outras criaturas vivas, que os seus efeitos s6 podem ser evitados por
um extraordindrio uso da razdo ou por urna constante severidade no
seu castigo. Porque, em todas as coisas que odeiam, os homens
encontram um constante e inevitdvel incomodo, perante o qual a
paciéncia de cada um precisa ser ines
gotavel, ou entdo é preciso encontrar alivio na eliminagdo do poder
que causa o incomodo. A primeira solugdo ¢ dificil, e a
segunda muitas vezes é impossivel sem alguma violacao da lei. Além
disso, a ambigao e a cobiga sdo paixdes que exercem continuamente a
sua pressdo e influéncia, ao passo que a razdo ndo se encontra
continuamente presente para lhes resistir. Assim, sempre que surge a
esperanga de impunidade, verificam-se os
seus efeitos. Quanto a concupiscéncia, o que lhe falta em continuidade
sobra-lhe em veeméncia, que ¢é suficiente para dissipar o receio de
castigos leves e incertos.
De todas as paixdes, a que menos faz os homens tender a
violar as leis ¢ o medo. Mais: excetuando algumas naturezas
generosas, ¢ a unica coisa que leva os homens a respeita-Ias (quando a
violagdo das leis ndo parece poder dar lucro ou prazer). Apesar disso,
em muitos casos o medo pode levar a cometer um crime.
Porque ndo ¢ qualquer espécie de medo que justifica a

acdo que produz, mas apenas o medo de sofrimento corporal (a que
se chama medo fisico), do qual ndo se possa ver corno se livrar a
ndo ser através dessa agdo. Um homem ¢ atacado, teme urna morte
imediata, e ndo vé maneira de escapar sendo ferindo quem o ataca;
logo, se o ferir de morte ndo ha crime. Porque ndo se supde que
ninguém, ao criar urna republica,

haja renunciado a defesa da sua vida e dos seus membros, quando néo
hé tempo para a lei vir em seu auxilio. Mas matar um homem porque,
por seus atos ou ameagas, posso concluir

que ele me matara quando puder, ¢ um crime (considerando... que
disponho de tempo e de meios para pedir protegdo ao poder

soberano...). Além disso, se alguém sofre palavras desagradaveis, ou
algumas pequenas injlrias (para as quais os que fizeram as leis ndo
previram castigo, nem acharam que vales
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se a pena um homem no uso da razdo leva-las em conta) e tem medo,
caso ndo se vingue, de se tornar objeto de desprezo, ficando
conseqiientemente sujeito a receber de outros idénti
cas injurias, e para evitar isto viola a lei, protegendo-se a si
mesmo para o futuro pelo terror da sua vinganga privada, neste caso
trata-se de um crime. Porque o prejuizo ndo ¢ corpoéreo, e sim
imaginario, e (embora neste rincio do mundo seja considerado
intoleravel a luz de um costume iniciado ndo ha muitos anos, entre
homens jovens e vaidosos) tdo insignificante que um homem corajoso,
e seguro da sua propria coragem, ndo pode leva-lo a sério. Pode
acontecer ainda que um homem tenha medo dos espiritos, seja devido
a sua propria supersticdo ou a ter dado excessivo crédito a outros
homens, que lhe falem de estranhos sonhos e visdes. E levado entdo a
acreditar que esses espiritos lhe causardo dano, se fizer ou omitir
diversas coisas, cuja pratica ou omissdo seja contraria as leis. Aquilo
que nestas condigdes ¢ feito ou omitido ndo pode ser desculpado por
esse medo, e ¢ um crime. Porque, conforme ja mostrei no capitulo II,
os sonhos sdo naturalmente apenas as fantasias que perduram durante
o sono, derivadas das impressdes recebidas pelos sentidos em estado
de vigilia, e quando por qualquer acaso ndo se tem a certeza de ter
dormido parecem verdadeiras visdes. Assim, quem violar a lei
baseando-se nos seus proprios sonhos e pretensas visdes, ou nos de
outrem, ou numa fantasia do poder dos espiritos invisiveis diferente da
que ¢ permitida pela republica, estara se afastando da lei de natureza,
o que é um delito certo, e estara seguindo os produtos da sua propria
imaginacdo ou da de um outro, dos quais jamais podera saber se
significam alguma coisa ou se ndo significam nada, nem se quem lhe
conta os seus sonhos estd mentindo ou dizendo a verdade. Se a cada
individuo fosse permitido fazer isso (como o seria pela lei de natureza,
se alguma houvesse), nenhuma lei poderia existir, ¢ toda a republica
seria dissolvida.

A partir destas diferentes fontes do crime, ja vai ficando claro
que nem todos os crimes sdo da mesma linhagem, ao con
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trario do que pretendiam os antigos estdicos. Nao apenas ha

lugar para DESCULPAS, mediante as quais se prova nao ser cri

me aquilo que parecia sé-lo, mas também para ATENUANTES,
mediante as quais um crime que parecia grande se torna menor. Pois,
embora todos os crimes merecam igualmente o nome

de injustica, tal como todo o desvio de uma linha reta impli

ca igual sinuosidade, conforme acertadamente observaram os estoicos,
ndo se segue dai que todos os crimes sejam igualmente injustos, tal
como nem todas as linhas tortas sdo igualmen

te tortas. Por deixarem de observar isto, os estdicos consideravam
crimes igualmente graves matar uma galinha, contra a lei, e matar o
proprio pai.

O que desculpa inteiramente um ato, tirando-lhe todo o carater oescupas orais.
criminoso, s6 pode ser aquilo que ao mesmo tempo tira a lei o seu
carater obrigatorio. Porque se for cometido um ato contrario a lei, e
quem o cometeu tiver obrigag@o perante a lei, esse ato s6 pode ser um
crime.

A falta de meios para conhecer a lei desculpa totalmente, porque
a lei da qual ndo ha meios para adquirir informagéo
ndo ¢ obrigatoria. Mas a falta de diligéncia para se informar ndo pode
ser considerada como falta de meios, e ninguém que pretenda possuir
razdo suficiente para dirigir os seus proprios assuntos pode ser
considerado como carente de meios para conhecer as leis de natureza,
pois estas sdo conhecidas através da razdo que ele pretende possuir. SO
as criangas e os loucos estao
desculpados de qualquer ofensa a lei natural.

Quando um homem se encontra em cativeiro, ou em poder do
inimigo (e encontra-se em poder do inimigo quando a
sua pessoa ou os seus meios de vida assim se encontram), se nao for
por sua propria culpa, cessa a obrigacdo da lei. Porque ¢é preciso que
obedeca ao inimigo para ndo morrer, ¢ em conseqiiéncia disso tal
obediéncia ndo é crime; porque ninguém éobrigado (quando falta a
protecdo da lei) a deixar de se proteger, da maneira que puder.

Se alguém for obrigado, pelo terror de uma morte iminente, a

praticar um ato contrario a lei, fica inteiramente descul [157

255



Desculpas contra O

autor.

Parte 2 - Da Republica

pado, porque nenhuma lei pode obrigar um homem a renunciar a sua
propria preservagdo. Supondo que essa lei fosse obrigatoria, mesmo
assim o raciocinio seria o seguinte: Se ndo o fizer morrerei
imediatamente, e se o fzzer morrerei mais tarde;fazendo-o,

portanto, ganho tempo de vida. Conseqiientemente, a natureza obriga a
pratica do ato.

Quando alguém se encontra privado de alimento e de outras
coisas necessarias a sua vida, e s6 é capaz de se preservar por meio de
um ato contrario a lei, como obter pela forca ou pelo roubo, durante
uma grande fome, o alimento que ndo consegue com dinheiro ou pela
caridade, ou em defesa da propria vida arrancar a espada das méaos de
outrem, nesses casos o crime ¢ totalmente desculpado, pela razdo
acima apresentada.

Além disso, os atos praticados contra a lei por autoridade
de outrem sdo por essa autoridade desculpados perante o autor, pois
ninguém deve acusar do seu proprio ato a quem ndo passa de seu
instrumento. Mas o ato ndo ¢ desculpado perante uma terceira pessoa
por ele prejudicada, pois na violagdo da lei tanto o autor como o ator
sdo criminosos. Dai se segue que, quando aquele homem ou a~sembléia
que detém o poder soberano ordena a alguém que faca uma coisa
contraria a uma lei anterior, esse ato sera totalmente desculpado. E o
proprio soberano ndo o deve condenar, por ser ele o autor, e o que nao
pode ser justamente condenado pelo soberano ndo pode ser justamente
punido por ninguém. Além do mais, quando o soberano ordena que se
faca alguma coisa contraria & sua propria lei anterior, essa ordem,
quanto a esse ato particular, ¢ uma revogacao da lei.

Se 0 homem ou assembléia que tem o poder soberano renunciar a
qualquer direito essencial para a soberania, resultando dai para o sudito
a aquisi¢do de qualquer liberdade incompati
vel com o poder soberano, quer dizer, com a propria existéncia da
republica, se o sudito recusar obedecer as suas ordens em alguma
coisa contraria a liberdade concedida, apesar de tudo trata-se de um
pecado, contrario ao dever do sudito. Porque este deve saber o que é
incompativel com a soberania, pois que esta ultima foi criada pelo seu
proprio consentimento e
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para sua propria defesa, e que essa liberdade, sendo incompativel com
ela, foi concedida por ignorancia das conseqiiéncias funestas do ato.
Mas se ele ndo apenas desobedecer, como ainda resistir a um ministro
publico na sua execugdo, neste caso trata-se de um crime, pois poderia
ter protestado e com isso retificado o erro, sem nenhuma violagdo da
paz.

Os graus do crime distribuem-se em varias escalas, e sdo
medidos, em primeiro lugar, pela malignidade da fonte ou causa; em
segundo lugar, pelo contigio do exemplo; em terceiro lugar, pelo
prejuizo do efeito; e em quarto lugar pela concorréncia de tempos,
lugares e pessoas.

O mesmo ato praticado contra a lei, se derivar da presungédo de
forca, riqueza e amigos capazes de resistir aos que devem executar a
lei, ¢ um crime maior do que se derivar da esperanga de ndo ser
descoberto ou de poder escapar pela fuga. Porque a presuncdo da
impunidade pela for¢a ¢ uma raiz da qual sempre brotou, em todas as
épocas e devido a todas as tentagdes, o desprezo por todas as leis, ao
passo que no segundo caso o receio do perigo que leva um homem a
fugir torna-o mais obediente para o futuro. Um crime ql,le sabemos sé-
Io ¢ maior do que o mesmo crime baseado numa falsa persuasido de
que o ato ¢ licito. Pois quem o comete contra a sua consciéncia esta
confiando na sua forga, ou outro poder, o que o encoraja a cometer o
mesmo crime outra vez; mas quem o faz por erro volta a conformar-se
com a lei, depois de lhe mostrarem o erro.

Aquele cujo erro deriva da autoridade de um mestre, ou
de um intérprete da lei publicamente autorizado, tem menos culpa do
que aquele cujo erro deriva de uma peremptoria prossecucgdo dos seus
proprios principios e raciocinios. Pois o que ¢ ensinado por alguém
que ensina por autoridade publica ¢ ensinado pela republica, e tem
aparéncia de lei até que a mesma autoridade o controle; e, em todos os
crimes que nio en
cerram uma recusa do poder soberano, nem sdo contrarios a uma *lei ou

A presungéo de poder é

agravante.

[158]

Maus  proftssores

atenuantes.

doutrina autorizada*1 evidente, desculpa totalmente. Por outro lado, quem

baseia as suas agdes no seu juizo

1 Syn.: lei,
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pessoal deve, conforme a retiddo ou o erro desse juizo, manter-se de pé
ou cair por terra.

O mesmo ato, se tiver sido constantemente punido em outros
casos, ¢ um crime maior do que se houver muitos exemplos
precedentes de impunidade. Porque esses exemplos sdo outras tantas
esperangas de impunidade, dadas pelo proprio soberano. E quem dé a
um homem tal esperanga e presuncdo de perddo, animando-o a cometer
a ofensa, tem a sua parte nesta ultima, portanto nido é razoavel que
atribua a culpa inteira ao ofensor.

Um crime provocado por uma paixdo sibita ndo ¢ tdo grande
como quando deriva de uma longa medita¢do. Porque no primeiro caso
hé lugar para atenuantes, baseadas na comum fraqueza da natureza
humana, mas quem o praticou com premeditacio usou de
circunspecc¢do, e pensou na lei, no castigo e nas conseqiiéncias do
crime para a sociedade. E ao cometer o crime desprezou tudo isto,
preferindo o seu proprio apetite. Mas nao ha paixdo tdo subita que
possa servir de desculpa total, pois todo o tempo que medeia entre o
conhecimento da lei e a pratica do ato deve ser tomado como um tempo
de deliberagio, ja que cada um deve, meditando sobre a lei, corrigir a
irregularidade das suas *paixdes continuamente*1.

Quando a lei € lida e interpretada publica e assiduamente, perante
o povo inteiro, um ato praticado contra ela ¢ um crime pior do que o
praticado quando os homens ndo recebem essa instrugdo, tendo de se
informar com dificuldade, incerteza e interrupg¢do de suas vocagoes, €
junto a individuos particulares. Porque neste caso parte da culpa ¢
atribuida a comum fraqueza, mas no primeiro ha manifesta negligéncia,
que ndo deixa de implicar um certo desprezo pelo poder soberano.

Os atos que a lei condena expressamente, mas que o legislador
tacitamente aprova, por meio de outros sinais manifestos da sua
vontade, sdo crimes menores do que os mesmos atos quando sdo
condenados tanto pela lei como pelo legislador.

1Syn.: paixdes.
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Como a vontade do legislador é a lei, temos nesse caso duas leis
contraditdrias, que serviriam de desculpa total se os homens fossem
obrigados a tomar conhecimento da aprovagdo do soberano por outros
argumentos que ndo os expressos pelas suas ordens. Mas como existem
castigos conseqiientes, ndo apenas a transgressdo da sua lei, mas
também a sua observancia, ele em parte ¢ causa da transgressdo, e
portanto ndo € razoavel que atribua ao delinqiiente todo crime. Por
exemplo: a lei condena os duelos, e a punicdo ¢é capital. Em
contrapartida, quem recusa um duelo fica sujeito ao desprezo e ao
escarnio, irremediavelmente; e por vezes ¢ considerado pelo proprio
soberano indigno de desempenhar qualquer cargo de comando na
guerra. Dado isso, se alguém aceitar um duelo, levando em conta que
todos os homens legitimamente se esforcam por conquistar uma
opinido favoravel dos detentores do poder soberano, manda a razdo
que ndo se aplique um castigo rigoroso, uma vez que parte da culpa
pode ser atribuida a quem castiga. E ndo digo isto por desejar a
liberagdo das vingangas privadas, nem nenhuma outra espécie de
desobediéncia, e sim por desejar que os governantes tenham o cuidado
de ndo sancionar obliquamente o que diretamente proibem. Os
exemplos dos principes sdo e sempre foram, para quem os vé, mais
fortes como motivos da agdo do que as proprias leis. E, embora o nosso
dever seja fazer, ndo o que eles fazem, mas o que dizem, este ¢ um
dever que s6 sera seguido quando aprouver a Deus dar aos homens
uma graca extraordinaria e sobrenatural, para obedecer a esse preceito.

Mais ainda, podemos comparar os crimes por meio do maleficio
dos seus efeitos. Em primeiro lugar, o mesmo ato, quando redunda no
prejuizo de muitos, mais grave do que se resulta em dano para poucos.
Portanto, quando um ato ¢ prejudicial, ndo apenas no presente, mas
também, pelo exemplo, no futuro, ele ¢ um crime mais grave do que se
prejudicar apenas no presente. Isso porque o primeiro ¢ um crime
fértil, que se multiplica em prejuizo de muitos, ao passo que o segundo
¢ estéril. Defender doutrinas contrarias a religido oficial da
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republica ¢ uma falta mais grave num pregador autorizado do que
numa pessoa privada, do mesmo modo que viver de modo profano ou
incontinente, ou praticar qualquer espécie de acdo irreligiosa.
Igualmente, ¢ um crime mais grave num professor de direito do que
em qualquer outro homem sustentar qualquer argumento, ou praticar
qualquer ato que contribua para o enfraquecimento do poder soberano.
O mesmo vale para um homem possuidor de tal reputagdo de
sabedoria que todos os seus conselhos sejam seguidos e os seus atos
imitados por muitos: se ele atentar contra a lei o seu ato serd um crime
maior do que o mesmo ato praticado por outrem. Porque tais homens
ndo se limitam a cometer crimes, mas ensinam-nos como leis a todos
os outros homens. E de maneira geral todos os crimes se tornam mais
graves quando provocam escandalo, quer dizer, quando se tornam
obstaculos para os fracos, que olham menos para o caminho que estdo
seguindo do que para a luz que outros homens levam na sua frente.

Também os atos de hostilidade a situagdo presente da re
publica sdo crimes maiores do que os mesmos atos praticados contra
pessoas privadas, porque o prejuizo se estende a todos. Sdo desse tipo
a revelacdo das forcas e dos segredos da republica a um inimigo, assim
como quaisquer atentados contra o representante da republica, seja ele
um monarca ou uma assembléia, e todas as tentativas, por palavras ou
atos, para di
minuir sua autoridade, quer no momento presente quer na sucessio. Os
latinos definiam esses crimes como crimina laesae majestatis, e consistem
em propdsitos ou atos contrarios a uma lei fundamental.

De maneira semelhante, os crimes que invalidam os julgamentos
sdo mais graves do que os danos causados a uma ou mais pessoas. Por
exemplo, receber dinheiro para dar falso testemunho ou proferir
julgamento ¢ um crime maior do que defraudar alguém, de qualquer
maneira, numa quantia idéntica ou maior. Pois ndo apenas se comete
injusti¢ca a quem sucumbe
por causa desse julgamento, mas além disso todos os julgamen
tos se tornam inuteis, dando-se oportunidade ao uso da forca ¢ da
vinganca pessoal.
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Também o roubo e dilapidagdo do tesouro ou da renda publica é
um crime mais grave do que roubar ou defraudar um particular, porque
roubar o publico ¢ roubar muitos a0 mesmo tempo.

E também a usurpacgdo fraudulenta de um ministério publico, a
falsificag@o de selos publicos ou da moeda nacional émais grave do
que se fazer passar pela pessoa de um particular, ou falsificar o seu
selo, porque a primeira fraude vai prejudicar a muitos.

Dos atos contrarios a lei, praticados contra particulares, o maior
crime € o que provoca maior dano, segundo a opinido comum entre 0s
homens. Portanto,

Matar contra a lei ¢ um crime maior do que qualquer ou
tro dano que ndo sacrifique vidas.

Matar com tortura € mais grave do que simplesmente
matar.

A mutilagdo de um membro é mais grave do que despo
jar alguém dos seus bens.

E despojar alguém dos seus bens pelo temor da morte ou
ferimentos é mais grave do que mediante clandestina subtragdo.

E por clandestina subtracdo ¢ mais grave do que por con
sentimento fraudulentamente conseguido.

E a violagdo da castidade pela for¢a é mais grave do que
por sedugio.

E a de uma mulher casada ¢ mais grave do que a de uma
mulher solteira.

Porque de maneira geral é assim que essas coisas sdo avaliadas,
embora algumas pessoas sejam mais e outras menos sensiveis & mesma
ofensa. Porém, a lei ndo olha ao particular, e sim as inclinagdes gerais
da espécie humana.

Assim, a ofensa causada por contumélia, seja por palavras ou
gestos, quando o Unico prejuizo que causa ¢ o agravo de quem a
recebe, foi ignorada pela lei dos gregos, romanos e outras republicas,
tanto antigas como modernas, partindo do principio de que a
verdadeira causa do agravo ndo esta na con
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tumélia (que ndo produz efeitos sobre pessoas conscientes da sua
propria virtude), e sim na pusilanimidade de quem se considera
ofendido.

Além disso, um crime contra um particular ¢ muito agravado pela
pessoa, tempo e lugar. Porque matar os seus proprios pais € um crime
maior do que matar qualquer outro, dado que o pai deve ter a honra de
um soberano (embora tenha cedido o seu poder a lei civil), pois a tinha
originalmente por natureza. E roubar um pobre ¢ um crime maior do
que roubar um rico, pois para o pobre o prejuizo ¢ mais importante.

E um crime cometido num momento ¢ num lugar reservados a
devogdo ¢ maior do que se cometido noutro momento e noutro lugar,
pois revela maior desprezo pela lei.

Poderiam acrescentar-se muitos outros casos de agravantes

e atenuantes, mas pelos ja apresentados fica facil para qualquer um
medir o nivel de outros crimes que se queira considerar.

Por 1ltimo, como em quase todos os crimes se causa dano, nao
apenas a um particular mas também a republica, o mesmo crime ¢é
chamado *crime publico*], quando a acusacdo ¢ feita em nome da
republica, e quando esta é feita em nome de um particular chama-se-
The *crime privado*2. E os litigios correspondentes chamam-se
publicos, judicia publica, litigios da Coroa, ou litigios privados. Numa
acusacdo de assassinato, se o acusador ¢ um particular, o litigio ¢é
privado, e se o acusador ¢ o soberano, o litigio ¢ publico.

CAPo XXVIIL
Das PUNICOES e
REG’@MREN&W@M{) pela autoridade publica, a

quem fez ou omitiu o que pela mesma autoridade é considerado trans

1Syn.: crime publico; »Syn.. crime privado;
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gressdo da Iti, a fim de que assim a vontade dos homens fique mais
disposta & obediéncia.

Antes de inferir seja o que for desta defini¢cdo, ha uma pergunta
da maior importancia a que ¢ mister responder, a saber, qual ¢ em cada
caso a porta por onde entra o direito ou autoridade de punir? Pois,
segundo o que anteriormente ficou dito, ninguém ¢é considerado
obrigado pelo pacto a abster-se de resistir a violéncia, ndo se podendo
portanto pretender que alguém deu a outrem nenhum direito de usar de
violéncia contra a sua pessoa. Ao fundar uma republica, cada um
renuncia ao direito de defender os outros, mas nido de se defender a si
mesmo. Além disso, cada um obriga-se a ajudar o soberano na punigédo
de outrem, mas ndo na sua propria. No entanto, pactuar assistir ao
soberano a causar dano a outrem, salvo se aquele que assim pactua
tiver ele proprio esse mesmo direito, ndo ¢ dar-lhe o direito de punir.
Fica assim manifesto que o direito de punir que pertence a republica
(isto ¢, aquele ou aqueles que a representam) ndo tem o seu
fundamento em nenhuma concessdo ou dadiva dos suditos. Mas
também ja mostrei que, antes da insti
tuigdo da republica, cada um tinha direito a todas as coisas, e a
fazer o que considerasse necessario p<J,ra a sua propria preservagao,
podendo com esse fim subjugar, ferir ou matar qualquer um. E ¢ este o
fundamento daquele direito de punir que ¢ exercido em todas as
republicas. Porque ndo foram os suditos que deram ao soberano esse
direito; simplesmente, ao renunciarem ao seu, reforcaram o uso que
ele pode fazer do seu proprio, da maneira que achar melhor, para a
preservagdo de todos eles. De modo que o direito de punir ndo foi
dado ao soberano, foilhe deixado, e apenas a ele; e tdo pleno (com
excecdo dos limites estabelecidos pela lei natural) como na condigdo
de simples natureza, ou de guerra de cada um contra o seu préoximo.

Da defini¢do da punicdo infiro, em primeiro lugar, que nem as
vingangas pessoais nem os danos provocados por particulares podem
propriamente ser classificados como *puni¢des*1, pois ndo derivam da
autoridade publica.

1Syn.: punigdo
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Em segundo lugar, que ndo constitui punigdo o ser esquecido ou
desfavorecido pelo favor ptblico, pois dessa maneira ndo se faz mal a
ninguém, apenas se o deixa na situacdo em que estava antes.

Em terceiro lugar, que o mal infligido pela autoridade publica,
sem condenagdo publica anterior, ndo deve ser classificado como
puni¢do, mas como ato hostil. Porque o ato devido ao qual se aplica a
alguém uma punicdo deve primeiro ser
julgado pela autoridade publica como transgressdo da lei.

Em quarto lugar, que o mal infligido pelo poder usurpado ou por
juizes ndo autorizados pelo soberano ndo ¢ punigdo, mas ato de
hostilidade, porque os atos do poder usurpado ndo tém como autor a
pessoa condenada, portanto ndo sdo atos de autoridade publica.

Em quinto lugar, que todo dano infligido sem intencdo ou
possibilidade de predispor o delingiiente, ou outros homens, pelo
exemplo, a obediéncia as leis, ndo ¢ puni¢do, mas ato de hostilidade,
porque sem tal fim nenhum dano merece receber esse nome.

Em sexto l~gar, enquanto certas a¢des implicam por na
tureza diversas conseqiiéncias danosas, como ocorre, por exemplo,
quando ao atacar outrem alguém acaba morto ou ferido, ou quan,do se
¢ acometido de doenga por causa da pratica de um ato ilegal, esses
danos, embora quanto a Deus, que ¢ o autor da natureza, possam ser
considerados infligidos, sendo portanto castigos divinos, ndo podem
ser considerados punigdes quanto aos homens, porque ndo sdo
infligidos pela autoridade dos homens.

Em sétimo lugar, se o dano infligido for menor do que o
beneficio ou satisfagdo naturalmente resultante do crime cometido, tal
dano ndo ¢ abrangido pela defini¢do, e é mais prego ou resgate do que
punicdo aplicada por um crime. Porque ¢ da natureza da punigdo ter
por fim predispor os homens a obedecer as leis, fim esse que ndo sera
atingido se forem meno
res do que o beneficio da transgressdo, redundando a puni¢do no
efeito contrario.
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Em oitavo lugar, se uma punigio for determinada e prescrita pela
propria lei, e se depois de cometido o crime for infligida uma pena
mais pesada, 0 excesso ndo é puni¢do, e sim ato de hostilidade. Uma
vez que a finalidade da puni¢do ndo ¢ a vinganga, mas o terror, € uma
vez que se tira o terror de uma pena mais pesada com a declaragdo de
uma que o ¢ menos, a inesperada adigdo ndo faz parte da puni¢do. Mas
quando a lei ndo determina puni¢do alguma, qualquer uma que seja
infligida tem a natureza de uma punigao. Pois quem se arrisca a violar
uma lei para a qual ndo estd determinada uma pena espera uma
punicdo indeterminada, quer dizer, arbitraria.

Em nono lugar, que os danos infligidos por um ato praticado
antes de haver uma lei que o proibisse ndo sdo punigdes, mas atos de
hostilidade. Porque antes da lei ndo ha transgressdo da lei, e a punicdo
supde um ato julgado como transgressdo de uma lei. Portanto, os danos
infligidos antes de feita a lei ndo sdo puni¢des, mas atos de hostilidade.

Em décimo lugar, os danos infligidos ao representante da
republica ndo sdo punigdes, mas atos de hostilidade. Porque ¢ da
natureza das penas serem infligidas pela autoridade publica, que ¢
apenas a autoridade do pr9prio representante.

Por ultimo, os danos infligidos a quem é um inimigo declarado
ndo podem ser classificados como puni¢cdes. Como esse inimigo ou
nunca esteve sujeito a lei, e portanto ndo a pode transgredir, ou esteve
sujeito a ela e professa ndo mais o estar, negando em conseqiiéncia que
a possa transgredir, todos os danos que lhe possam ser causados devem
ser tomados como atos de hostilidade. E numa situagdo de hostilidade
declarada ¢ legitimo infligir qualquer espécie de danos. Disso se segue
que, se por atos ou palavras, sabida e deliberadamente, um stdito
negar a autoridade do representante da republica (seja qual for a
penalidade prevista para a trai¢do), o representante pode legitimamente
fazé-lo sofrer o que bem entender. Porque ao negar a sujei¢do ele
negou as puni¢des previstas pela lei, portanto deve sofrer como
inimigo da republica, isto ¢, conforme a vontade do representante.
Porque as punigdes estabelecidas
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pela lei sdo para os stditos, ndo para os inimigos, como é o caso
daqueles que, tendo-se tornado suditos pelos seus proprios atos,
deliberadamente se revoltam e negam o poder soberano.

A primeira e mais geral distribui¢do das puni¢des ¢ em divinas e
humanas. Das primeiras terei ocasido de falar mais adiante, em lugar
mais conveniente.

As punic¢des humanas sio as que sdo infligidas por ordem

dos homens, e podem ser corporais, pecuniarias, a ignominia, a pri

sdo, o exilio, ou uma mistura destas.

As punigdes corporais sdo as infligidas diretamente ao corpo, e

conforme a inten¢do de quem as inflige, como a flagela

¢do, os ferimentos, ou a privagdo dos prazeres do corpo de que antes
legitimamente se desfrutava.

Destas, umas sdo caPitais e outras menos do que capitais. Pena
capital é a morte, dada de modo simples ou com tortura. Menos do que
capitais sdo a flagelagdo, os ferimentos, as cadeias ou quaisquer outros
castigos corporais que pela sua propria natureza ndo sdo mortais.
Porque se quando da aplicagdo de uma punicdo resultar a morte, sem
ser por intengdao de quem a aplicou, a pena ndo deve ser considerada
capital, mesmo que o dano resulte mortal devido a um acidente
imprevisivel, caso em que
a morte ndo ¢ infligida mas apressada.

As penas pecunidarias sdo as que consistem nao apenas no
confisco de uma soma em dinheiro, mas também de terras ou
quaisquer outros bens que geralmente sdo comprados e vendi

dos por dinheiro. Caso a lei que estabelece uma dessas penas

seja feita com o proposito de recolher dinheiro daqueles que a
transgredirem, ndo se trata propriamente de uma punicdo, e sim do
preco de um privilégio e isencgdo da lei, a qual ndo proi

be o0 ato de maneira absoluta, mas proibe-o apenas aos que ndo

tém a possibilidade de pagar a soma em questdo - a ndo ser que
se trate de uma lei natural, ou de parte da religido, pois estes casos ndo
dizem respeito a uma isencdo da lei, mas a sua
transgressdo. Se, por exemplo, uma lei impuser uma multa pecuniaria
aos que usarem o nome de Deus em vdo, o pagamento da multa ndo
sera o pre¢o de uma licenga para blasfemar,
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mas uma punicdo aplicada a transgressdo de uma lei da qual nao ha
dispensa. De maneira semelhante, se uma lei impuser o pagamento de
uma quantia em dinheiro a quem se causou dano, trata-se apenas de
uma compensagdo do prejuizo causado, que extingue apenas a
acusacdo da parte ofendida, e ndo o crime do ofensor.

A ignominia consiste em infligir um mal considerado desonroso
ou privar de um bem considerado honroso pela reptblica. Porque
algumas coisas sdo honrosas por natureza, como os efeitos da coragem,
da magnanimidade, da forga, da sabedoria e outras qualidades do corpo
e do espirito. Outras sdo tornadas honrosas pela republica, como as
insignias, titulos e cargos, assim como quaisquer outros sinais
singulares do favor do soberano. As primeiras, embora delas possamos
ser privados por natureza ou acidente, ndo nos podem ser tiradas pela
lei, portanto a sua perda ndo constitui uma puni¢ao. Mas as ultimas
podem ser tiradas pela autoridade que as tornou honrosas, e neste caso
trata-se de punig¢des propriamente ditas - como, por exemplo, quando
se degrada um condenado, privando-o das suas insignias, titulos e
cargos, ou declarando-o indigno deles para o futuro.

A prisdo ocorre quando alguém ¢ privado da liberdade pela
autoridade publica, e pode ser imposta tendo em vista dois fins
diferentes, sendo um deles a segura detengdo do acusado e o outro
infligir um mal ao condenado. No primeiro caso ndo se trata de uma
puni¢do, pois ndo ¢ possivel punir alguém antes de ser judicialmente
ouvido e declarado culpado. Portanto, seja qual for o dano infligido a
um homem, por prisdo ou confinamento, antes de a sua causa ser
ouvida, para além do que for necessario para garantir a sua detengao, é
contrario a lei de natureza. Mas no outro caso trata-se de uma punicéo,
porque éum dano infligido pela autoridade publica, em virtude de algo
que foi pela mesma autoridade considerado transgressdo da lei. A
palavra prisdo abrange toda a restrigdo de movimentos causada por um
obstaculo exterior, seja uma casa, a que se da o nome geral de priséo,
seja uma ilha, caso em que se diz que as
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pessoas 1a ficam confinadas, seja um lugar onde as pessoas sdo
obrigadas a trabalhar, como antigamente se condenavam as pessoas as
pedreiras, e atualmente se condenam as galés, seja mediante correntes
ou qualquer outro impedimento.

O exilio (banimento) ocorre quando por causa de um crime
alguém ¢é condenado a sair dos dominios da republica, ou de uma das
suas partes, para durante um tempo determinado ou para sempre ficar
impedido de 14 voltar. E por sua propria natureza, sem outras
circunstancias, ndo parece ser uma puni¢do, mas mais uma fuga, ou
entdo uma ordem publica para por meio da fuga evitar a aplicagdo da
pena. Cicero dizia que jamais tal punigdo foi aplicada na cidade de
Roma, e chamavalhe um refiigio para quem esta em perigo. Pois, se
alguém for banido e apesar disso for autorizado a desfrutar dos seus
bens e do rendimento das suas terras, a simples mudanca de ares ndo
constitui uma puni¢@o, nem contribui para o beneficio da reptblica, em
vista da qual todas as puni¢des sdo ditadas (quer dizer, para que a
vontade dos homens seja conformada a observancia da lei), e muitas
vezes constitui um prejuizo para a reptblica. Porque um homem banido
¢ um inimigo legitimo da republica que o baniu, ndo sendo mais um de
seus membros. Mas se além disso for privado das suas terras ou bens,
nesse caso ndo € no exilio que a puni¢do consiste, ¢ esta deve ser
incluida entre as penas pecunidrias.

Todas as punic¢des aplicadas a suditos inocentes, quer sejam
grandes ou pequenas, sdo contrarias a lei de natureza, pois as punigdes
s6 podem ser aplicadas por transgressdo da lei, ndo podendo assim os
inocentes sofrer punicdes. Isso é portanto uma violagdo, em primeiro
lugar, daquela lei de natureza que proibe a todos os homens, nas suas
vingangas, olhar para algo que ndo seja o bem futuro, pois nenhum bem
pode resultar para a reptblica da puni¢do de um inocente. Em segundo
lugar, constitui violagdo da lei que proibe a ingratiddo: como todo
poder soberano originalmente é dado pelo consentimento de cada um
dos suditos, a fim de que por ele sejam protegidos, enquanto se
mantiverem obedientes, a puni¢do de um inocente equivale a
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pagar um bem com um mal. Em terceiro lugar, ¢ violagdo da
lei que ordena a eqilidade, quer dizer, uma distribuicdo eqiiitativa da
justica, o que deixa de se respeitar quando se castiga um inocente.

Mas infligir qualquer dano a um inocente que néo ¢ sudito, se for
para beneficio da republica, e sem violagdo de nenhum pacto anterior,
nao constitui desrespeito a lei de natureza. Por
que todos os homens que nao sdo suditos ou sdo inimigos ou
deixaram de sé-Io em virtude de algum pacto anterior. E contra os
inimigos a quem a republica julgue capaz de lhe causar dano ¢
legitimo fazer guerra, em virtude do direito de natureza original, no
qual a espada ndo julga, nem o vencedor faz distingéo entre culpado e
inocente, como acontecia nos tempos antigos, nem tem outro respeito
ou cleméncia sendo o que
contribui para o bem do seu povo. E também com este fundamento
que, no caso dos suditos que deliberadamente negam a

autoridade da republica, a vinganga se estende legitimamente, ndo
apenas aos pais, mas também a terceira e quarta geragdes ainda ndo
existentes, que conseqiientemente sao inocentes do ato em virtude do
qual vao sofrer. Porque a natureza desta ofensa consiste na rentincia a
sujeicdo, que é um regresso a condicdo de guerra a que vulgarmente se
chama rebelido, e os que assim ofendem ndo sofrem como stditos,
mas como inimigos. Porque a rebelido ¢ apenas a guerra renovada.

A RECOMPENSA pode ser por dadiva ou por contrato. Quando
¢ por contrato chama-se saldrio ou ordenado, que € o beneficio devido
por servigos prestados ou prometidos. Quando épor dadiva é um
beneficio proveniente da graca de quem o confere, a fim de estimular
ou capacitar alguém para lhe prestar

servigos. Portanto, quando o soberano de uma republica estipula um
salario para qualquer cargo publico, aquele que o recebe ¢ obrigado
em justica a desempenhar o seu cargo; caso contrario, fica apenas
obrigado, pela honra, a reconhecer e a esforgar-se por retribuir.
Embora ndo haja recurso licito para os homens que sdo ordenados
abandonar os seus negocios pessoais

a fim de desempenhar fungdes publicas, sem recompensa ou sa
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lario, mesmo assim ndo sdo a tal obrigados, nem pela lei de natureza
nem pela instituicdo da republica, a ndo ser que o servico em questdo
ndo possa ser realizado de outra maneira. Porque se considera que o
soberano pode fazer uso de todas as capacidades desses homens, desde
que a estes se reconhec¢a o0 mesmo direito que ao mais infimo soldado, o
de reclamar como uma divida o pagamento dos servigos prestados.

Os beneficios outorgados pelo soberano a um sudito, por medo
do seu poder ou da sua capacidade para causar dano a reptblica, ndo
sdo propriamente recompensas. Nao sdo salarios, porque neste caso nao
se supde a existéncia de nenhum contrato, estando ja cada homem
obrigado a ndo prestar des
servigos a republica. Também ndo sdo gracas, porque sdo extorquidos
pelo medo, o qual nunca deve ser inerente ao poder soberano. Sdo
mais sacrificios, feitos pelo soberano (conside
rado na sua pessoa natural, e ndo na pessoa da reptblica) com o fim de
aplacar o descontentamento de quem considera mais poderoso do que
ele proprio, para o estimular, ndo a obediéncia, mas pelo contrario a
continuagdo ¢ intensifica¢do de futuras extorsdes.

Enquanto alguns salarios sdo certos, provenientes do Tesouro
publico, e outros sdo incertos ou ocasionais, provenientes da execugio
do cargo para o qual o salério foi estipulado,
casos ha em que os ultimos sdo nocivos para a republica, como por
exemplo no caso da judicatura. Com efeito, quando o beneficio dos

juizes e ministros dos tribunais de justica resulta da multiddo de
causas que sdo levadas ao seu conhecimento, dai se seguem
necessariamente dois inconvenientes. Um deles é a
multiplicagdo dos processos, porque quantos mais eles forem, maior
sera o beneficio. O outro depende do primeiro, e ¢ a disputa acerca da
jurisdigdo, pois cada tribunal procura atribuir-se o julgamento do
maior niimero possivel de processos. Mas nos cargos executivos estes
inconvenientes ndo se verificam, pois o lucro ndo pode ser aumentado
por nenhum esforco que se possa despender. E isto bastard quanto a
natureza das puni¢des e das recompensas, as quais sdo como que 0s
ner
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vos e tenddes que movem os membros e as juntas de uma republica.
Até aqui expus a natureza do homem (cujo orgulho e outras
paixdes o obrigaram a submeter-se ao governo), juntamente com o
grande poder do seu governante, ao qual comparei com o Leviatd,
tirando essa comparagdo dos dois Ultimos versiculos do capitulo 41
deJo, onde Deus, apos ter estabelecido o grande poder do Leviatd, lhe
chamou Rei dos Soberbos. Nao ha nada na Terra, disse ele, que se lhe
possa comparar. Ele ¢ feito de maneira que nunca tenha medo. Ele vé
todas as coisas abaixo dele, e é o Rei de todos os Filhos da Soberba.
Mas por ser mortal, e sujeito a degenerescéncia, do mesmo modo que
todas as outras criaturas terrenas, e por existir no céu (embora ndo na
terra) algo de que ele deve ter medo, e a cuja lei deve obedecer, vou
falar no capitulo seguinte das suas doengas, e das causas da sua
mortalidade; e de quais leis de natureza a que deve obedecer.

CAPo XXIX. Das coisas que
Enfraquecem ou levam a
DISSOLUCAO de uma Reptiblica.

Muito embora nada do que os mortais fazem possa ser imortal,
contudo, se os homens se servissem da razdo da maneira como aspiram
a fazé-lo, podiam pelo menos evitar que as suas republicas perecessem
por causa de doengas internas. Pois, pela natureza da sua instituigdo,
estdo destinados a viver tanto tempo como a humanidade, ou como as
leis de natureza, ou como a propria justica que lhes da vida. Portanto,
quando acontece serem dissolvidos, ndo por violéncia externa, mas por
desordem interna, a causa ndo reside nos homens enquanto matéria,
mas enquanto seus obreiros e organizadores. Pois os homens, quando
finalmente se cansam de choques e batidas irregulares e reciprocas, ¢
desejam de todo o coragdo transfor
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mar-se num edificio sélido e duradouro, por falta quer da arte de fazer
leis adequadas para ajustar as suas agdes, quer também de humildade e
paciéncia para aceitarem ver aplainados

0s pontos asperos e escabrosos da sua presente grandeza, ndo
conseguem, sem a ajuda de um arquiteto muito habil, se coligir em
outra coisa sendo num edificio desarticulado, que, mal se agiientando
durante a sua propria época, necessariamente caira sobre a cabega da
posteridade.

Portanto, entre as debilidades de uma reptblica incluirei em
primeiro lugar as que tém origem numa instituicdo imperfeita, e se
assemelham as doencas de um corpo natural que provém de uma
procriagdo defeituosa.

Esta é uma dessas debilidades: Um homem, para obter um reino,
contenta-se muitas vezes com menos poder do que € necessario para a paz
e defesa da republica. Dai se segue que a retomada, para a
seguranga publica, do exercicio do poder que se deixara de lado tem a
aparéncia de um ato injusto, que predispde um grande numero de
homens (quando a ocasido se apresenta) para a rebelido - do mesmo
modo que os corpos das criangas nascidas de pais doentes estdo
sujeitos quer a uma morte precoce, quer a purgar a infeliz propriedade,
resultante da sua concepcdo viciosa, que rebenta em bile e pustulas. E
quando os reis se negam a si proprios uma parte desse poder tdo
necessario, nem sempre ¢ (muito embora por vezes O seja) por
ignorancia daquilo que ¢ necessario ao cargo que ocupam, mas muitas
vezes pela esperanca de a recuperarem quando lhes aprouver. Nesse
aspecto, ndo raciocinam corretamente, porque os que quiserem obriga-
Ios a cumprir as suas promessas serdo ajudados contra eles pelas
republicas estrangeiras, as quais, para bem dos seus proprios suditos,
ndo perderdo uma ocasido de enfraquecer o dominio dos seus
vizinhos. Thomas Becket, arcebispo de Cantudria, foi assim
apoiado contra Henrique II pelo papa, tendo a sujeicdo dos
eclesiasticos a reptblica sido dispensada por Guilherme, o Conquistador,
no momento da sua recepcdo, quando fez o juramento de ndo
infringir a liberdade da Igreja. Do mesmo modo os bardes, cujo poder
foi elevado a um grau incompativel
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com o poder soberano por Guilherme Rufits (a fim de obter a sua ajuda na
transferéncia da sucessdo do seu irméo mais velho para ele proprio), foram

ajudados pelos franceses na sua rebelido contra o rei Jodo.

Mas isto ndo acontece apenas nas monarquias. Pois enquanto a
formula da antiga republica romana era o Senado e o povo de
Roma, nem o Senado nem o povo aspiravam a totalidade do
poder, o que primeiro causou as sedi¢des de Tibério Graco, Caio
Graco, Lucio Saturnino e outros, ¢ mais tarde as guerras entre o
Senado e o povo, no tempo de Mdrio e Sila, e novamente no tempo
de Pompeu ¢ César, com a extingdo da sua democracia e a
instalagdo da monarquia.

O povo de Atenas obrigou-se reciprocamente a tudo, menos a
uma unica agdo, a saber, que ninguém, sob pena de morte, podia
propor o recomeco da guerra pela ilha de Salamina; e contudo por
essa razdo, se Solon ndo espalhasse que estava louco e se mais tarde
com os gestos e os trajes de um louco, e em verso, ndo a tivesse
proposto ao povo que o rodeava, teriam tido um inimigo
perpetuamente em pé de guerra, mesmo as portas da sua cidade. Todas
as republicas que tém o seu poder limitado, mesmo que seja pouco,
sdo levadas a esses estragos ou mudangas.

Em segundo lugar examinarei as doengas de uma republica
que derivam do veneno das doutrinas sediciosas, uma das quais € a
seguinte: todo o individuo particular ¢ juiz das boas e mas agdes. Isto &
verdade na condi¢do de simples natureza, quando nao existem leis
civis, e também sob o governo civil nos casos que ndo estdo
determinados pela Lei. Mas ndo sendo assim ¢ evidente que a medida
das boas e das mas agoes ¢ a lei civil, e o juiz legislador, que sempre ¢
*0 representante*] da republica. Partindo desta falsa doutrina, os
homens adquirem a tendéncia para debater entre si e discutir as ordens
da republica, e mais tarde para lhes obedecer ou desobedecer
conforme acharem conveniente nos seus juizos particulares. Assim, a
republica se perturba e enfraquece.

1WSyn.: representante
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Outra doutrina incompativel com a sociedade civil é a de que é
pecado 0 que alguém ruer contra a sua consciéncia, ¢ depende do
pressuposto de que o homem é juiz do bem e do mal. Pois a
consciéncia de um homem e o seu julgamento sdo uma e mesma coisa,
e tal como o julgamento também a consciéncia pode ser erronea.
Portanto, muito embora aquele que ndo esta sujeito a lei civil peque em
tudo o que fizer contra a sua consciéncia, porque ndo possui nenhuma
outra regra que deva seguir sendo a sua propria razdo, 0 mesmo nao
acontece com aquele que vive numa republica, porque a lei é a
consciéncia publica, pela qual ele ja aceitou ser conduzido. Do
contrario, em meio a tal diversidade de consciéncias particulares, que
ndo passam de opinides particulares, a reptiblica tem necessariamente
de ser perturbada, e ninguém ousa obedecer ao poder soberano sendo
na medida em que isso se afigurar bom aos seus proprios olhos.

Também tem sido freqiientemente ensinado que a fé e a
santidade ndo devem ser alcancadas pelo estudo e pela razdo, mas sim
por inspiragdo sobrenatural, ou infUsdo, o que, uma vez aceito, ndo
vejo por que alguém deveria apresentar as razdes de sua €, ou por que
todos os cristdos ndo seriam também profetas, ou por que alguém
deveria seguir, como regra de acdo, a lei do seu pais em vez da sua
propria inspiragdo. E assim caimos outra vez no erro de atribuir a nds
mesmos o julgar do bem e do mal, ou de tornar seus juizes esses
individuos particulares que fingem ser inspirados sobrenaturalmente, o
que leva a dissolugdo de todo o governo civil. A fé¢ vem pelo ouvido, e,
ouvindo, pelos acidentes que nos guiam a presenca daqueles que nos
falam. Esses acidentes s@o todos provocados por Deus TodoPoderoso,
e contudo ndo sdo sobrenaturais, mas apenas inobservaveis, devido ao
grande numero que concorre para cada efeito. Sem duvida a fé e a
santidade ndo sdo muito freqiientes; porém ndo sdo milagres, mas
provocadas pela educagéo, pela disciplina, pela corre¢do, e por outros
meios naturais pelos quais Deus as produz no seu eleito, no momento
que julgar adequado. E estas trés opinides, perniciosas a paz e ao gover
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no, tém nesta regido do mundo se originado principalmente nas linguas
e nos escritos de tedlogos ignorantes, os quais, juntando as palavras das
Sagradas Escrituras de uma maneira diversa daquela que ¢ conforme a
razdo, fazem tudo para levar os homens a pensar que a santidade ¢ a
razdo natural ndo podem coexistir.

Uma quarta opinido, incompativel com a natureza da republica, é
a de que o detentor do poder soberano estd sujeito ds leis civis. E certo
que todos os soberanos estdo sujeitos as leis de natureza, porque tais
leis sdo divinas e ndo podem ser revogadas por nenhum homem ou
republica. Mas o soberano ndo esta sujeito aquelas leis que ele proprio,
ou melhor, que a republica fez. Pois estar sujeito a leis € estar sujeito &
republica, isto é, ao soberano representante, ou seja, a si proprio, o que
ndo ¢é sujeicdo, mas liberdade em relagdo as leis. Este erro, porque
coloca as leis acima do soberano, coloca também um juiz acima dele,
com poder para castiga-lo, o que ¢ fazer um novo soberano, ¢ também
pela mesma razdo um terceiro para castigar o segundo, e assim
sucessivamente, para confusdo e dissolugdo da republica.

A quinta doutrina que tende para a dissolucdo da republica é que
todo individuo particular tem propriedade absoluta dos seus bens,
a ponto de excluir o direito do soberano. Todo o homem tem na
verdade uma propriedade que exclui o direito de qualquer outro stdito,
e tem-na apenas devido ao poder soberano, sem cuja protecdo qualquer
outro homem teria igual direito & mesma coisa. Mas, se o direito do
soberano for também excluido, ele
ndo podera desempenhar o cargo em que o colocaram, o qual consiste
em defendé-Tos quer dos inimigos externos quer dos ataques uns dos
outros, e conseqiientemente deixara de haver reptblica.

E se a propriedade dos suditos ndo exclui o direito do soberano
representante aos bens deles, muito menos o exclui em relagdo aos
cargos de judicatura, ou de execucdo, nos quais representam o proprio
soberano.

Existe uma sexta doutrina, aberta e diretamente contraria a
esséncia da republica, que é esta: o poder soberano pode ser dividi
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do. Pois em que consiste dividir o poder de uma republica sendo em
*dissolvé-Io?*l - uma vez que os poderes divididos se destroem
mutuamente uns aos outros. E para estas doutrinas os homens apdiam-
se principalmente em alguns daqueles que, fazendo das leis sua
profissdo, tentam torna-las dependentes do seu proprio saber, e ndo do
Poder Legislativo.

E do mesmo modo que as falsas doutrinas, também muitas vezes
o exemplo de governos diferentes em nagdes vizinhas predispde os
homens para a alteragdo da forma ja estabelecida. Assim o povo judeu
foi instigado a rejeitar Deus e a pedir ao profeta Samuel um rei, a
maneira das outras na¢des; do mesmo modo as cidades menores da
Grécia foram continuamente perturbadas com sedigdes das facgdes
aristocratica e democratica, desejando uma parte de quase todas as
republicas imitar os lacedemdnios e a outra parte os atenienses. E nio
duvido que muitos homens tenham ficado contentes com as recentes
perturbagdes na Inglaterra, para imitar os Paises Baixos, supondo que
de nada mais precisavam para se tornar ricos do que mudar, como estes
tinham feito, a forma do seu governo. Por si s0, a constitui¢do da
natureza humana ja esta sujeita ao desejo de novidade. Quando portanto
sdo incitados a novidade também pela vizinhanca daqueles que foram
enriquecidos por ela, ¢ quase impossivel que ndo fiquem contentes com
aqueles que os convidam a mudar, ¢ que ndo gostem dos primeiros
tempos *(embora se aflijam com a continua¢do)*2 da desordem - tal
como os individuos de sangue quente que, quando tém comichdes, se
arranham com as proprias unhas até ndo poderem mais suportar o
ardor.

Quanto a rebelido contra a monarquia em particular, uma das suas
causas mais freqiientes ¢ a leitura de livros de politica e de histéria dos
antigos gregos e romanos, da qual os jovens, e todos aqueles que sdo
desprovidos do antidoto de uma sélida razdo, recebendo uma impressao
forte e agradavel das grandes facanhas de guerra praticadas pelos
condutores dos exér

I Syn.: dissolvé-Io; 2 Syn.: embora se aflijam com a continuagio
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citos, formam uma idéia agradavel de tudo o mais que fizeram. Além
disso, imaginam que a sua grande prosperidade procedeu, ndo da
emulag@o de individuos particulares, mas da virtude da sua forma
popular de governo, ndo atentando nas freqiientes sedigdes e guerras
civis provocadas pela imperfeicdo da sua politica. Gragas a leitura,
digo, de tais livros, os homens empreenderam matar os seus reis,
porque os autores gregos e latinos, nos seus livros e discursos de
politica, consideraram legitimo e louvavel fazé-lo, desde que antes de
os matar os chamassem tiranos. Pois ndo dizem que seja legitimo o
regicidio, isto é, o assassinato de um rei, mas sim o tiranicidio, isto ¢, o
assassinato de um tirano. Por causa dos mesmos livros, aqueles que
vivem numa monarquia formam a opinido de que os suditos de uma
republica popular gozam de liberdade e aqueles que o sdo de uma
monarquia sdo todos escravos. Repito, aque

les que vivem numa monarquia formam tal opinido, mas ndo

aqueles que vivem num governo popular, pois ndo notam essa
questdo. Em resumo, ndo consigo imaginar coisa mais prejudicial a
uma monarquia do que a permissdo de se lerem tais livros em publico,
sem mestres sensatos lhes fazerem aquelas corre¢des capazes de lhes
retirar o veneno que contém, veneno esse que nao hesito em comparar
a mordida de um cdo raivoso, que constitui uma doenga
denominada pelos fisicos hidro

fobia, ou medo da dgua. Pois assim como aquele que foi
mordido tem um continuo tormento de sede e contudo ndo pode ver a
agua, e fica num estado tal como se o veneno o conseguisse
transformar num cio, quando uma monarquia é mordida até o amago
pelos autores democraticos que continuamente rosnam para esse
regime, também ela de nada mais precisa do que de um monarca forte,
que contudo quando surgir serd detestado devido a uma certa tirano
fobia, ou medo de ser governado pela forga.

Assim como houve doutores que sustentaram que ha trés almas
no homem, também hé aqueles que pensam poder haver mais de uma
alma (isto é, mais de um soberano) numa Reptblica e levantam a
supremacia contra a soberania, 0s cdnones con
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tra as leis, e a autoridade esPiritual contra a autoridade civil, agindo sobre
o espirito dos homens com palavras e distingdes que em si mesmas nada significam,
mas revelam (pela sua obscuridade) que vagueia no escuro (como alguns pensam, de
maneira invisivel) um outro reino, como se fosse um reino de fadas. Ora, dado ser
manifesto que o poder civil e 0 poder da republica s&o uma e mesma coisa, e que a
supremacia e o poder de fazer canones e dar permisséo a faculdades implicam uma
replblica, segue-se entdo que onde um é soberano e o outro é supremo, onde um
pode fazer leis e 0 outro pode fazer canones, tem de haver duas repUblicas compostas
exatamente dos mesmos suditos; - eis um reino cindido e que ndo pode durar. Pois,
apesar da insignificante distingao entre femporal e espiritual, ndo deixa de haver
dois reinos e cada sudito fica sujeito a dois senhores. Pois, como o poder esPiritual
reclama o direito de declarar o que € pecado, reclama por conseqiiéncia o direito de
declarar o que € lei (nada mais sendo o pecado do que a transgress&o da lei) e dado
que, por outro lado, o poder civil reclama o direito

de declarar o que ¢ lei, todo stdito tem de obedecer a dois senhores, ambos os quais
querem ver as suas ordens cumpridas como leis, 0 que é impossivel. Ora, se houver
apenas um reino, ou o civil, que é o poder da republica, tem de estar subordinado ao
espiritual, e entdo ndo ha nenhuma soberania exceto a espiritual; ou o esPiritual tem de
estar subordinado ao temporal e entdo nédo existe outra supremacia sendo a temporal.
Quando portanto estes dois poderes se opdem um ao outro, a republica s6 pode estar
em grande perigo de guerra civil e dissolugdo. Pois, sendo a autoridade civil mais
visivel e aparecendo na luz mais clara da razdo natural, ndo pode fazer outra coisa
sendo atrair para ela

em todas as épocas uma parte muito consideravel do povo. A

autoridade espiritual, por sua vez, permanece na escuriddo das distingdes
dos escolasticos e das palavras dificeis, mas, como o medo da escuriddo e
dos espiritos é maior do que os outros medos, ndo pode deixar de
congragar um partido suficiente para a

desordem ¢ muitas vezes para a destrui¢do da reptblica. E isto ¢ uma doenga
que ndo é inadequado comparar a epilepsia, ou
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mal-caduco (que os judeus consideravam como uma espécie de
possessdo pelos espiritos) no corpo natural. Pois, assim como nesta
doenga ha um espirito ndo natural ou vento na cabega, que obstrui as
raizes dos nervos e, agitando-os violentamente, faz desaparecer o
movimento que naturalmente eles deviam ter, como resultado do
poder da alma sobre o cérebro - e que por isso causa movimentos
violentos e irregulares (as chamadas convulsdes) nas partes, a ponto
de aquele que é tomado por eles cair umas vezes na agua, outras vezes
no fogo, como um homem destituido de sentidos -, também no corpo
politico, quando o poder espiritual agita os membros de uma reptblica
pelo terror dos castigos e pela esperanga das recompensas (que S30 0s
seus nervos) e nao pelo poder civil (que é a alma da republica)
como deviam ser movidos, e por meio de palavras estranhas e dificeis
sufoca o seu entendimento, necessariamente deixa aturdido o povo, e
submerge a republica na opressdo, ou a langa no fogo de uma guerra
civil.

Acontece por vezes também que no governo meramente civil ha
mais do que uma alma, como, por exemplo, quando o poder de
arrecadar impostos (que ¢ a faculdade nutritiva) depende de uma
assembléia geral, o poder de conduzir e comandar (que € a faculdade
motora) depende de um s6 homem, ¢ o poder de fazer leis (que é
a faculdade racional) depende do consenso acidental ndo apenas
daqueles dois, mas também de um terceiro. Isto coloca em perigo a
replblica, as vezes por falta de consenso para boas leis, mas
sobretudo por falta daquele alimento que é necessario para a vida e
para o movimento. Pois, muito embora alguns percebam que tal
governo nio ¢ governo, mas divisdo da republica em trés faccdes, ¢ a
chamem monarquia mista, a verdade é que ndo ¢ uma republica
independente, mas trés facgdes independentes, ndo uma pessoa
representante, mas trés. No Reino de Deus pode haver trés pessoas
independentes sem quebra da unidade no Deus que reina, mas,
quando sdo os homens que reinam e estdo sujeitos a diversidade
de opinides, isso ndo pode acontecer. E portanto se o rei é por
tador da pessoa do povo e a assembléia geral também porta a
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pessoa do povo, e uma outra assembléia ¢ portadora da pessoa de uma
parte do povo, ndo ha apenas uma pessoa nem um soberano, mas trés
pessoas e trés soberanos.

Nao sei a que doenga do corpo natural do homem posso
comparar exatamente esta irregularidade de uma reptblica. Mas uma
vez vi um homem que tinha outro homem saindo de um dos seus lados,
com cabega, brago, tronco e estomago proprios. Se tivesse outro
homem do outro lado, a comparacdo podia entdo ser exata.

Até aqui tenho-me referido as doengas da republica que
representam um perigo maior ¢ mais premente. Ha outras ndo tdo
graves que convém contudo observar. Em primeiro lugar, a dificuldade
de conseguir dinheiro para os gastos necessarios da republica,
especialmente em vésperas de guerra. Esta dificuldade surge da
opinido de que cada sudito tem nas suas terras e bens uma propriedade
exclusiva do direito do soberano ao seu uso. Daqui se segue que o
poder soberano, que prevé as necessidades e perigos da republica
(encontrando obstruida pela teimosia do povo a passagem do dinheiro
para o tesouro publico), quando se devia ampliar para enfrentar e evitar
tais perigos no seu inicio, contrai-se tanto quanto possivel, e, quando ja
ndo o pode fazer mais, luta com o povo por meio dos estratagemas da
lei a fim de obter pequenas somas, que, ndo sendo suficientes, o levam
afinal a se decidir a abrir violentamente o caminho para o
fornecimento necessario, ou entdo perecera. E, sendo muitas vezes
forgado a estes extremos, reduz por fim o povo a atitude devida, caso
contrario a republica necessariamente perecera. De tal modo que
podemos muito bem comparar este desarranjo a uma febre sezdo, na
qual, estando coaguladas as partes carnosas, ou obstruidas por matéria
peconhenta, as veias que pelo seu curso natural esvaziam-se no
cora¢do ndo sdo (como deviam ser) supridas pelas artérias, e disso
resulta primeiro uma contracdo fria e um tremor dos membros, e
depois um esforgo violento e forte do coragdo, a fim de forgar a
passagem do sangue; e antes que o consiga fazer, contenta-se com os
pequenos alivios provocados por aquelas
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coisas que refrescam momentaneamente, até que (se a natureza for
suficientemente forte) vence finalmente a resisténcia das partes
obstruidas e dissipa o veneno em suor, ou entdo (se a natureza for
demasiado fraca) o doente morre.

Também existe as vezes na republica uma doenga, que se
assemelha a pleurisia, e isso se da quando o tesouro da republica,
saindo do seu curso normal, se concentra com demasiada abundancia
em um ou varios individuos particulares, por meio de monopdlios ou
de arrendamentos das rendas publicas, do mesmo modo que o sangue
numa pleurisia, alcangando a membrana do térax, causa ai uma
inflamag@o, acompanhada de febre e de pontadas dolorosas.

Também a popularidade de um sudito poderoso (a me
nos que a republica tenha uma garantia muito forte da sua fidelidade)
constitui uma perigosa doenga, porque o povo (que devia receber o seu
movimento da autoridade do soberano), pela adulagdo e reputacdo de
um homem ambicioso, é desvia
do da sua obediéncia as leis para seguir alguém cujas virtudes e
designios desconhece. E isto representa habitualmente um perigo maior
num governo popular do que numa monarquia, porque o exército é tdo
forte e numeroso que se torna facil acreditar que ele é o povo. Por este
meio Julio César, que fora erguido pelo povo contra o Senado, depois
de conquistar para si proprio a afei¢do do seu exército, tornou-se

senhor tanto do Senado como do povo. E este procedimento de homens
populares e ambiciosos ¢ pura rebelido e pode ser comparado aos
efeitos da feitigaria.

Outra debilidade da republica ¢ a grandeza imoderada de uma
cidade, quando esta ¢ capaz de fornecer de seu proprio perimetro os
contingentes ¢ 0s recursos para um grande exérci
to; como também constitui uma debilidade o grande numero de
corporagdes, que sdo como que muitas republicas menores nas
entranhas de uma maior, como vermes nas entranhas do homem
natural. A isso se pode acrescentar a liberdade de dis

.Syn..: cidade,
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cutir O poder absoluto daqueles que fingem ter prudéncia politica, os
quais, educados na maior parte entre as fezes do povo, mas, animados
por falsas doutrinas, estio em perpétua contenda com as leis
fundamentais, para grande incomodo da republica, tal como os
pequenos vermes que os médicos denominam ascdrides.

Podemos ainda acrescentar o apetite insaciavel, ou bulimia, de
alargar os dominios, as feridas incuraveis muitas vezes por isso mesmo
recebidas do inimigo; e os fumores de conquistas cadticas, que
constituem muitas vezes uma carga € que sdo conservadas com maior
perigo do que se fossem perdidas; e também a letargia do 6cio, € 0
consumo dos tumultos e vas despesas.

Finalmente, quando numa guerra (externa ou interna) os inimigos
obtém uma vitdria final, a ponto de (nfo se mantendo mais em campo
as forcas da republica) ndo haver mais prote¢ao dos suditos leais, entdo
esta a republica DISSOLVIDA, e todo o homem tem a liberdade de
proteger a si proprio por aqueles meios que a sua prudéncia lhe sugerir.
Pois o sobera
no ¢ a alma publica, que da vida e movimento a reptblica, e
quando esta expira os membros deixam de ser governados por ela tal
como a carcaca do homem quando se separa da sua alma (ainda que
imortal). Pois, muito embora o direito de um monarca soberano ndo
possa ser extinguido pelo ato de outro, a obrigagdo dos membros pode.
Pois aquele que quer protecdo pode procura-la em qualquer lugar, e
quando a obtém fica obrigado (sem o pretexto fraudulento de se ter
submetido por medo) a proteger a sua prote¢do enquanto for capaz.
Mas, quando o poder de uma assembléia ¢ suprimido, o seu direito
desaparece completamente, porque a propria assembléia fica extinta e
por conseguinte ndo hd nenhuma possibilidade de a soberania
reaparecer.
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CAPo XXX. Do CARGO
do Soberano
Representante.

o CARGO do soberano (seja ele um monarca ou uma
assembléia) consiste no fim para o qual lhe foi confiado o poder
soberano, nomeadamente a obtencdo da seguranga do povo, ao qual
esta obrigado pela lei de natureza e do qual tem de prestar contas a
Deus, o autor dessa lei, e a mais ninguém além dele. Mas por seguranca
ndo entendemos aqui uma simples preservagdo, como também todos os
outros confortos da vida, que cada homem, por esforco licito, sem
perigo ou inconveniente para a republica, adquire para si proprio.

E pensa-se que isto deve ser feito, ndo por meio de um cuidado
com os individuos maior do que a sua prote¢do em relagdo a ofensas de
que se queixem, mas por uma providéncia geral, contida em instrug@o
publica, quer de doutrina quer de exemplo, e na feitura e execugdo de
boas leis, que os individuos possam aplicar aos seus proprios casos.

E porque, se os direitos essenciais da soberania (anteriormente
especificados no capitulo XVIII) forem retirados, a republica fica por
isso dissolvida, e cada homem volta a condigdo e calamidade de uma
guerra com os outros homens (que éo maior mal que pode acontecer
nesta vida), faz parte do cargo do soberano manter esses direitos na sua
integridade, e
conseqiientemente € contra o seu dever, em primeiro lugar, transferir
para outro ou abdicar de qualquer deles. Pois aquele que desampara os
meios desampara os fins, e desempara os meios aquele que, sendo o
soberano, reconhece estar sujeito as leis civis e renuncia ao poder da
judicatura suprema, ou ao poder de fazer a paz e a guerra por sua
propria autoridade, ou de julgar as necessidades da republica, ou de
arrecadar impostos e recrutar soldados, quando e na medida em que,
segundo a sua propria consciéncia, lhe parecer necessario, ou de
nomear
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funcionarios e ministros quer da guerra quer da paz, ou de nomear
professores e de examinar que doutrinas sdo conformes ou contrarias a
defesa, paz e bem do povo. Em segundo lugar, € contra o seu dever
deixar o povo ser ignorante ou desinfor!llado dos fundamentos e
razdes daqueles seus direitos essenciais, porque assim os homens sdo
facilmente seduzidos e levados a resistir-lhe, quando a republica
precisar da sua cooperagio e ajuda.

Antes, os fundamentos desses direitos devem ser ensinados de
forma diligente e verdadeira, porque ndo podem ser mantidos por
nenhuma lei civil, ou pelo terror de uma punigo legal. Pois uma lei
civil que proiba a rebelido (e nisso consiste toda a resisténcia aos
direitos essenciais da soberania) ndo ¢ (como uma lei civil) nenhuma
obrigacdo, a ndo ser por virtude da lei de natureza que proibe a
violagdo do juramento, a qual obrigaco natural, se ndo for conhecida
dos homens, impede que eles conhegam o direito de qualquer lei que o
soberano faga. E quanto a punigdo, encaram-na apenas como um ato de
hostilidade que, quando julgarem ter forga suficiente, tentardo evitar
através de atos de hostilidade.

Como tenho ouvido dizer a alguns que a justica ndo passa de uma
palavra sem substancia, e que seja o que for que um homem possa pela
forga ou por artificio adquirir para si proprio (ndo apenas em situagdo
de guerra, mas também numa republica) ¢ dele mesmo, o que ja
mostrei ser falso, do mesmo modo também ha aqueles que sustentam
ndo existirem fundamentos nem principios racionais que apodiem
aqueles direitos essenciais que tornam absoluta a soberania. Porque, se
existissem, teriam sido descobertos em algum lugar, e o que vemos até
agora ¢ que ainda ndo existiu nenhuma reptiblica em que esses direitos
tenham sido reconhecidos ou discutidos. Esse argumento ¢ tdo ruim
como o seria os dos selvagens da América que negassem quaisquer
fundamentos ou principios racionais para construir uma casa capaz de
durar tanto como os materiais, porque nunca viram ainda uma tdo bem
constituida. O tempo e a indastria todos os dias produzem
conhecimento. E,
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tal como a arte de bem construir deriva de principios racionais,
observados pelos homens industriosos que durante muito tempo
estudaram a natureza dos materiais ¢ os diversos efeitos de figura e
propor¢do, muito depois de a humanidade comecar (ainda que
pobremente) a construir - do mesmo modo muito tempo depois que os
homens comegaram a constituir republicas, imperfeitas e susceptiveis
de cair em desordem, podem ser descobertos, por meio de uma
industriosa meditagao, principios racionais para tornar duradoura a sua
constituicdo (excetuada a violéncia externa). E tais sdo aqueles que
tenho apresentado neste discurso, preocupando-me hoje muito pouco
que ndo sejam vistos por aqueles que t€ém o poder para os utilizar ou
que sejam desprezados por eles ou ndo. Mesmo supondo que estes
meus principios ndo sejam principios da razdo, tenho a certeza de que
sdo principios tirados da autoridade das Escrituras, como mostrarei
quando falar do Reino de Deus (administrado por Moisés) sobre os
judeus, seu povo dileto por meio de um pacto.

Mas insistem que muito embora os principios possam estar
certos, o povo vulgar ndo tem capacidade suficiente para ser levado a
entendé-los. Ficaria contente se os suditos ricos e poderosos de um
reino, ou aqueles que sdo considerados mais instruidos, ndo fossem tdo
incapazes como o povo. Ora, todos sabem que a oposigdo a este tipo de
doutrina ndo resulta tanto da dificuldade do assunto como do interesse
daqueles que a devem aprender. Os homens poderosos dificilmente
digerem algo que estabeleca um poder para refrear as suas paixdes, € 0s
homens eruditos, algo que descubra os seus erros e portanto diminua a
sua autoridade. Por sua vez, o espirito da gente
vulgar, a menos que esteja enodoado por uma dependéncia em relagdo
aos poderosos, ou rabiscado com as opinides dos seus doutores, ¢ como
papel em branco, pronto para receber seja o que for que a autoridade
publica queira nele imprimir. Devem nagoes inteiras ser levadas a
aquiescer aos grandes mistérios da religido cristd, que estdo acima da
razdo, e devem milhdes de homens ser levados a acreditar que o
mesmo corpo
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pode estar em inumeros lugares ao mesmo tempo, o que ¢ contra a
razdo? E, em virtude do ensino e pregagdo protegidos por lei, ndo
devem os homens ser capazes de sé aceitar o que ¢ conforme a razéo,
de maneira tal que qualquer homem sem preconceitos nada mais
precise para aprendé-lo do que ouvi-lo? Concluo portanto que na
instrugdo do povo acerca dos direitos essenciais (que sdo as leis
naturais ¢ fundamentais) da soberania, ndo ha nenhuma dificuldade
(enquanto um soberano conservar inteiro o seu poder), exceto aquilo
que resulta dos seus proprios erros, ou dos erros daqueles a quem
confia a administragdo da republica; e conseqiientemente ¢ seu dever
fazer que seja assim instruido, ¢ ndo apenas seu dever, mas seu
beneficio também, e seguranca, contra o perigo que pode vir da
rebelido para a sua pessoa natural.

E (descendo aos pormenores) deve ensinar-se ao povo, em
primeiro lugar, que ele ndo se deve enamorar de qualquer forma de
governo que veja nas nagdes vizinhas, mais do que da sua propria,
tampouco (seja qual for a presente prosperidade que observem em
nagdes governadas de maneira diferente da sua) deve desejar a
mudanga, Pois a prosperidade de um povo governado por uma
assembléia aristocratica ou democratica ndo vem nem da aristocracia
nem da democracia, mas da obediéncia e concérdia dos suditos; assim
como também o povo ndo floresce numa monarquia porque um
homem tem o direito de o governar, mas porque lhe obedece. Retirem
de qualquer espécie de Estado a obediéncia (e conseqiientemente a
concordia do povo) e ele ndo s6 ndo florescera, como a curto prazo
sera dissolvido. E aqueles que empreendem reformar a republica pela
desobediéncia verdo que assim o destroem, como as loucas filhas de
Pélias (na fabula), as quais, desejando trazer de volta a juventude do
pai decrépito, seguindo o conselho de Mediia, o cortaram em pedagos
e o cozinharam juntamente com ervas estranhas, porém ndo fizeram
dele um novo homem. Este desejo de mudar é como a quebra do
primeiro dos mandamentos de Deus, pois ai Deus diz: Non habebis
Deos alienos. Néo teras os deuses das outras nag¢des; € em outro texto
referente aos reis, que eles sdo deuses.
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Em segundo lugar, deve ser ensinado a nao se deixar levar pela £« ndo aderir

(contra o soberano) a

admiracdo da virtude de nenhum dos seus concidaddos, por muito alto pessoas populares:

que se eleve ou por mais brilho que tenha na republica, nem de
nenhuma assembléia (exceto a assembléia soberana) a ponto de lhe
prestar a obediéncia ou honra adequada apenas ao soberano que (nas
suas posicoes especificas) eles representam; nem a receber nenhuma
influéncia deles, além da que lhes é conferida pela autoridade soberana.
Pois ndo se concebe que um soberano ame o seu povo como deve se
ndo for zeloso dele, e se permitir que seja, pela lisonja de homens
populares, seduzido e afastado da sua lealdade, como muitas vezes tem
sido, ndo apenas secretamente mas abertamente, a ponto de proclamar
o0 seu casamento com eles in facie ecclesiae por meio de pregadores, e
publicando a mesma coisa nas ruas, o que pode ser adequadamente
comparado a violagdo do segundo dos dez mandamentos.

Em terceiro lugar, em conseqiiéncia disto, o povo deve ser
informado de como ¢ uma falta grave falar mal do soberano
representante (quer se trate de um homem quer se trate de uma
assembléia) ou por em questdo e disputar o seu poder, ou de qualquer
modo usar seu nome com irreveréncia, de modo que seja desprezado
pelo povo e que permita a obediéncia deste (na qual reside a seguranca
da republica) afrouxar-se - doutrina que o terceiro mandamento aponta
por semelhanga.

Em quarto lugar, como o povo ndo consegue aprender isto ou,
aprendendo-o, ndo consegue lembra-Io nem mesmo depois de uma
geragdo, sequer para saber em que reside o poder soberano, sem se
afastar do seu trabalho habitual algumas vezes para poder escutar
aqueles que foram designados para instrui-lo, ¢ necessario que sejam
determinadas ocasides em que se possa reunir (depois das oragdes e das
acOes de gracas a Deus, o Soberano dos Soberanos) para ouvir seus
deveres, para que as leis positivas, principalmente as que se referem a
todos, sejam lidas e expostas e para que se recordem da autoridade que
as tornou leis. Com essa finalidade tinham os judeus a cada sete dias
um Saba, em que a lei era lida e exposta, ¢ nesta sole
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nidade lhes era lembrado que o seu rei era Deus; que, tendo criado o
mundo em seis dias, Ele descansou no sétimo dia; e, por descansarem
do seu trabalho, era seu rei aquele Deus que os redimiu das tarefas
servis e penosas que faziam no Egito, e lhes concedeu um periodo,
depois de se terem regozijado em Deus, para se alegrarem também por
meio de um divertimento legitimo. De tal modo que a primeira tabua
dos mandamentos ¢ toda dedicada a enumerar a suma do poder
absoluto de Deus, ndo apenas como Deus, mas como rei por pacto (em
especial) dos judeus; e pode portanto iluminar aqueles que receberam o
poder soberano por consentimento dos homens, a fim de verem que
doutrina devem ensinar aos seus suditos.

E, porque a primeira instru¢do das criancas depende do cuidado
dos pais, € necessario que elas lhes obedecam enquanto estdo sob a sua
tutela, e ndo apenas isto, mas que também mais tarde (como a gratidao
o exige) reconhegam os beneficios da sua educagdo através de sinais
externos de honra. Para esse fim devem ser ensinadas que
originariamente o pai de todo homem era também o seu senhor
supremo, com poder
de vida e de morte sobre eles; e que os pais de familia quando, ao
instituirem a republica, abdicaram daquele poder absoluto, nunca
pretenderam perder a honra que lhes era devida pela educagdo que
davam. Pois ndo era necessario a institui¢do do soberano renunciar a tal
direito, nem haveria nenhuma razao
para que alguém desejasse ter filhos, ou ter o encargo de os alimentar e
instruir, se mais tarde ndo devesse receber deles beneficios diferentes
daqueles que recebem dos outros homens. E isto concorda com o quinto
mandamento.

Também todo soberano deve fazer que a justica seja ensinada, o
que (consistindo esta em nao tirar a nenhum homem aquilo que ¢ dele)
equivale a dizer que deve fazer os homens serem ensinados a ndo
despojar, por violéncia ou fraude, os seus vizinhos de nada que seja
deles pela autoridade do soberano. Entre as coisas tidas em propriedade,
aquelas que sdo mais caras ao homem sdo a sua propria vida e
membros, ¢ no grau seguinte (na maior parte dos homens) as que se
referem a
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afeicdo conjugal, e depois delas as riquezas e os meios de vida.
Portanto o povo deve ser ensinado a abster-se de violéncia para com as
pessoas dos outros por meio de vingancas pessoais; de violagdo da
honra conjugal; e de rapina violenta e de subtragdo fraudulenta dos
bens uns dos outros. Para esse proposito ¢ também necessario que lhe
sejam mostradas as mas conseqiiéncias de falsos julgamentos, por
causa de corrup¢do dos juizes ou das testemunhas, pelos quais
desaparece a distingdo de propriedade e a justica se torna de nenhum
efeito: coisas que estdo todas preconizadas no sexto, sétimo, oitavo e
nono mandamentos.

Finalmente, deve-lhe ser ensinado que ndo apenas os fatos
injustos, mas também os designios e inten¢des de os praticar (embora
acidentalmente impedidos) constituem injustica, a qual consiste' tanto
na depravacdo da vontade como na irregularidade do ato. E esta ¢ a
intengdo do décimo mandamento, e a simula da segunda tédbua, a qual
toda ela se reduz a este mandamento de caridade mutua, Amaras a
teu préximo como a ti mesmo, assim como a simula da primeira
tabua se reduz ao amor de Deus, que entdo tinham recebido havia
pouco tempo como seu rei.

Quanto aos meios e instrumentos pelos quais o povo pode
receber esta instrucdo, devemos investigar por que meios tantas
opinides contrarias a paz da humanidade, embora apoiadas em
principios fracos e falsos, nele se e~raizaram tdo profundamente.
Refiro-me aquelas que especifiquei no capitulo precedente, como a que
afirma deverem os homens julgar aquilo que ¢ licito ou ilicito, ndo de
acordo com a propria lei, mas segundo as suas proprias consciéncias,
isto &, pelos seus juizes particulares; também que os suditos pecam ao
obedecer as ordens da republica, a menos que primeiro tenham
verificado serem elas licitas; que a sua propriedade em bens ¢ tal que
exclui o dominio que a republica tem sobre eles; que ¢ legitimo os
stditos matarem os que denominam tiranos; que o poder soberano
pode ser dividido, e assim por diante. Essas opinides vém a ser
instiladas no povo da maneira como se segue: tanto
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aqueles que, por necessidade ou cobiga, dedicam sua atencdo aos
negodcios e lidas, como aqueles, de outro lado, cuja superfluidade ou
indoléncia os impelem a busca de prazeres sensuais (as duas espécies
de homens que compdem a maior parte da humanidade), ao se
desviarem da meditagdo profunda que necessariamente exige o
aprendizado da verdade - ndo apenas em questdes de justica natural,
mas também em todas as outras questdes -, recebem as nog¢des dos seus
deveres basicamente dos te6logos no pulpito, e em parte daqueles seus
vizinhos ou familiares que, tendo a faculdade de discorrer prontamente
e de maneira plausivel, parecem mais sabios e mais instruidos em casos
de lei e de consciéncia do que eles proprios. Quanto aos tedlogos, e
outros que fazem ostentagao de erudicdo, tiram o seu conhecimento das
universidades e das escolas de direito, ou de livros que foram
publicados por homens eminentes nessas escolas e universidades. E
portanto manifesto que a instrugdo do povo depende totalmente de um
adequado ensino da juventude nas universidades. Mas (podem alguns
dizer) ndo sdo as universidades da Inglaterra ja suficientemente
eruditas

para fazer isso? Ou serd que desejais ensinar as Universidades?
Perguntas dificeis. Contudo nfo hesito em responder a primeira que,
até por volta dos ultimos anos do reinado de Henrigue VIII, o poder do
papa se erguia sempre contra o poder da republica, principalmente por
meio das Universidades, ¢ que as doutrinas defendidas por tantos
pregadores contra o poder soberano do rei e por tantos juristas e outros
que ali tinham recebido a sua educagdo, constituem um argumento
suficiente de que, muito embora as universidades ndo fossem as
autoras daquelas falsas doutrinas, ndo souberam semear a verdade.
Pois no meio de tantas opinides contraditorias, o mais certo ¢ que nao
tenham sido suficientemente instruidas, e ndo ¢ de causar espanto se
ainda conservam os sabores daquela sutil bebida, em algum momento
temperada contra a autoridade civil. Mas quanto a segunda pergunta,
ndo me compete nem € necessario dizer sim nem ndo, pois qualquer
homem que veja o que estou fazendo pode facilmente perceber aquilo
que penso.
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A seguranca do povo exige além disso, da parte daquele ou
daqueles que detém o poder soberano, que a justica seja administrada
com igualdade a todas as categorias do povo, isto €, que tanto aos ricos
e poderosos como as pessoas pobres e obscuras se faga justica das
ofensas contra eles praticadas. Assim, os grandes ndo terdo maior
esperanca de impunidade quando fazem violéncias, desonras ou
quaisquer ofensas aos de condigdo inferior, do que quando um destes
faz 0 mesmo a um deles. Com efeito, nisso consiste a eqiiidade, a qual,
na medida em que ¢ um preceito da lei de natureza, um soberano
estatdo sujeito como o mais infimo do povo. Todas as violagdes da lei
sdo ofensas contra a republica, mas ha algumas que o sdo também
contra as pessoas privadas. S6 aquelas que dizem respeito a republica
podem, sem violagdo da eqiiidade, ser perdoadas, pois todo homem
pode perdoar aquilo que é feito contra ele proprio, conforme achar
melhor. Mas uma ofensa contra um individuo particular ndo pode ser,
de acordo com a eqiiidade, perdoada sem o consentimento daquele que
foi ofendido, ou sem uma razoavel satisfagio.

A desigualdade dos suditos resulta dos atos do poder so
berano e portanto ndo tem mais lugar na presenca do soberano, isto €,
num Tribunal de Justiga, do que a desigualdade entre os reis e seus
suditos, na presenca do Rei dos Reis. A honra das grandes pessoas deve
ser avaliada pela sua beneficéncia e pela ajuda que ddo aos homens de
condicdo mesquinha, ou sem condi¢do nenhuma. E as violéncias,
opressdes e ofensas que come
tem ndo sdo atenuadas mas antes agravadas pela grandeza das suas
pessoas, porque tém menos necessidade de as cometer. As
conseqiiéncias desta parcialidade para com os grandes sucedem-se do
seguinte modo: a impunidade faz a insoléncia; a insoléncia, o 6dio e o
odio, a tentativa de derrubar toda a grandeza opressora e insolente,
ainda que com a ruina da reptiblica.

Da igualdade da justiga faz parte também a igual cobranca de
impostos, igualdade que ndo depende da igualdade dos bens mas da
igualdade da divida que cada homem tem para com a republica, para
sua defesa. Nao ¢ suficiente que um ho
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mem trabalhe para sustentar sua vida; é necessario também que lute (se
for preciso) para assegurar o seu trabalho. Ou faz como os judeus
fizeram depois do regresso do cativeiro, reedificando o templo com
uma mdo e segurando a espada com a outra, ou entdo contrata outros
para lutar por ele. Pois os impostos que sdo cobrados ao povo pelo
soberano nada mais sdo do que os soldos devidos aqueles que seguram
a espada publica para defender os particulares no exercicio de *suas
varias*] atividades e profissdes. Considerando entdo que o beneficio
que todos retiram disso ¢ o usufruto da vida, que ¢ igualmente cara ao
pobre e ao rico, a divida que o homem pobre tem para com aqueles que
defendem a sua vida ¢ a mesma que o homem rico tem pela defesa da
sua, exceto que os ricos, que tém o servigo dos pobres, podem ser
devedores ndo apenas das suas pessoas mas de muitas mais. Por causa
disso, a igualdade dos impostos consiste mais na igualdade daquilo que
¢ consumido do que nos bens das pessoas que o consomem. Pois que
razdo hé para que aquele que trabalha muito e, poupando os frutos do
seu trabalho, consome pouco tenha uma carga superior a daquele que,
vivendo ociosamente, ganha pouco e gasta tudo o que

ganha, se um ndo recebe maior prote¢do da republica do que o

outro? Mas quando os impostos incidem sobre as coisas que os

homens consomem, todos pagam igualmente por aquilo que usam e a
republica também ndo é defraudada pelo desperdicio luxurioso dos
particulares.

E sempre que muitos homens, por um acidente inevitavel, se
tornam incapazes de se sustentar com o seu trabalho, ndo devem ser
deixados a caridade de particulares, mas ser supridos (tanto quanto as
necessidades da natureza o exigirem) pelas leis da republica. Pois,
assim como ¢ falta de caridade em qualquer homem abandonar aquele
que ndo tem forgas, também o é no soberano de uma republica expd-lo
aos acasos de uma caridade tdo incerta.

Mas, no que diz respeito aqueles que possuem corpos vigorosos,
a questdo coloca-se de outro modo: devem ser forgados

1Syn.: varias
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a trabalhar e, para evitar a desculpa de que ndo encontram emprego,
deve haver leis que incentivem todas as espécies de oficios, como a
navegacdo, a agricultura, a pesca e todo tipo de manufatura que exige
trabalho. Caso houver o aumento constante da multiddo de pessoas
pobres mas vigorosas, elas deverdo ser removidas para regides ainda
ndo suficientemente habitadas, onde ndo deverdo exterminar aqueles
que 14 encontrarem, mas obriga-los a habitar mais perto uns dos outros
e a ndo explorar uma grande extensdo de solo para colher o que
encontram, ¢ sim tratar cada pequeno pedago de terra com arte e
cuidado a fim de este lhes dar o sustento na devida época. E quando
toda a terra estiver superpovoada, entdo a ultima solugdo é a guerra,
que trard aos homens ou a vitéria ou a morte.

Pertence ao cuidado do soberano fazer boas leis. Mas o que ¢
uma boa lei? Por boa lei ndo entendo uma lei justa, pois nenhuma lei
pode ser injusta. A lei é feita pelo poder soberano e tudo o que ¢ feito
por tal poder é permitido e reconhecido como seu por todo o povo, e
aquilo que qualquer homem assim tiver ninguém pode dizer que ¢
injusto. Acontece com as leis da republica 0 mesmo que com as leis do
jogo: seja o que for que os jogadores estabelecam, ndo ¢ injustica para
nenhum deles. Uma boa lei é aquela que é necessaria para o bem do
povo ¢ além disso clara.

Pois o objetivo das leis (que sdo apenas regras autorizadas) ndo ¢é
coibir o povo de todas as a¢des voluntarias, mas sim dirigi-1 o ¢ manté-
lo num movimento tal que ndo se fira com os seus proprios desejos
impetuosos, chm a sua precipitagdo, ou indiscricdo, do mesmo modo
que as sebes nio sdo colocadas para deter os viajantes, mas sim para os
manter no caminho. E, portanto, uma lei que ndo é necessaria, ndo
tendo a verdadeira finalidade de uma lei, ndo é boa. Pode imaginar-se
que uma lei seja boa quando ¢ para beneficio do soberano, muito
embora ndo seja necessaria para o povo, mas ndo ¢ assim. Pois o bem
do soberano e do povo ndo podem ser separados. E um soberano fraco
o que tem suditos fracos, e ¢ um povo fraco aquele cujo soberano
carece de poder para governar a sua von
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tade. Leis desnecessarias nao sdo boas leis, mas sim armadilhas para
dinheiro; sdo supérfluas quando o direito do soberano é reconhecido, e
quando este ndo ¢ reconhecido sdo insuficientes para defender o povo.

A clareza ndo consiste tanto nas palavras da propria lei como na
declaragdo das causas e motivos que lhe deram origem. Isto ¢ o que
nos mostra a intengdo do legislador, e, conhecida a intengdo do
legislador, a lei é mais facilmente compreendida com poucas palavras
do que com muitas. Pois todas as palavras estdo sujeitas a
ambigiiidade, e portanto a multiplicagdo de palavras no texto da lei é
uma multiplicagdo da ambigiiidade. Além disso parece implicar (por
demasiada diligéncia) que quem puder evadir as palavras estara fora do
alcance da lei. E isto é a causa de muitos processos desnecessarios.
Pois, quando vejo quio curtas eram as leis dos tempos antigos, € como
a pouco e pouco se foram tornando mais extensas, penso ver uma luta
entre os redatores e os litigantes da lei: os primeiros buscam
circunscrever os segundos, ¢ os segundos evadir suas circunscrigdes,
tendo estes alcangado a vitéria. Pertence portanto a fungdo do
legislador (tal é em todos as republicas o supremo representante, seja
ele um homem ou uma assembléia) tornar clara a razdo pela qual a lei
foi feita, e o proprio corpo da lei tdo curto, mas em termos tdo
adequados e significantes quanto possivel.

Pertence também ao cargo do soberano estabelecer uma correta
aplicacdo das punig¢des e recompensas. E considerando que o objetivo
da punicdo ndo ¢ a vinganga nem dar largas a cdlera, mas sim a
corre¢do do ofensor, ou de outros através do exemplo, as mais severas
puni¢des devem ser infligidas aos crimes que sdo de maior perigo para
a coisa publica, como os que provém de dolo contra o governo
estabelecido, os que brotam do desprezo da justiga, os que provocam
indignagdo na multiddo e os que, quando ndo punidos, parecem
autorizados, como os cometidos por filhos, servidores ou favoritos dos
homens com autoridade, pois a indignagdo leva os homens nao so
contra os atores e autores da injustica, mas também contra
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todo poder que os parece proteger, como no caso de Targuinio,

quando por causa do ato insolente de um dos seus filhos foi

expulso de Roma, e a propria monarquia foi dissolvida. Mas crimes
por fraqueza, como os que resultam de grande provocagao, de grande
temor, de grande necessidade, ou de ignorancia, seja ou nao o ato em
crime grave, muitas vezes ddo ensejo a cleméncia, sem prejuizo para a
republica, e a cleméncia, quando para ela ha ensejo, é exigida pela lei
de natureza. A punigdo aos lideres e mentores num tumulto, e ndo ao
pobre povo seduzido, pode ser ttil a reptblica como exemplo. Ser
severo com o povo € punir a ignorancia que pode em grande parte ser
atribuida ao soberano, cujo erro consistiu em ndo o ter instruido
melhor.

Do mesmo modo pertence ao cargo e ao dever do sobera

no distribuir as suas recompensas sempre que delas possa resultar um
beneficio para a republica, e nisso consiste seu emprego e sua
finalidade. E isso se verifica quando aqueles que bem serviram a
republica sdo, com a menor despesa possivel para o Tesouro comum,
bem recompensados a ponto de outros ficarem encorajados, quer para
a servir com a maior lealdade possivel, quer para estudarem as artes
que lhes permitam fazé10 melhor. Comprar com dinheiro, ou com
mercés, um sudito ambicioso e popular para que fique quieto e desista
de provocar mas impressdes no espirito do povo, nada tem a ver com
recompensa (a qual ndo ¢ dada por desservigos, mas sim por bons
servigos passados), nem sinal de gratiddo, mas de medo;

tampouco contribui para o beneficio, mas para o prejuizo da coisa
publica. E uma luta contra a ambigdo, como a que Hércules travou
com o monstro de Hidra, o qual, tendo muitas cabegas, para cada
uma que desaparecia havia outras trés que cresciam. Pois da mesma
maneira, quando a ousadia de um homem popular ¢ dominada com
recompensa, surgem muitos

mais (devido ao exemplo) que fomentam idéntica discordia, na
esperanca de receberem igual beneficio - como todas as espécies de
manufatura, a malevoléncia aumenta por ser vendavel. E muito
embora as vezes se possa adiar uma guerra civil com
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tais meios, o perigo torna-se ainda maior e a ruina do publico mais
certa. E portanto contra o dever do soberano, a quem estd entregue a
seguranga publica, recompensar aqueles que aspiram a grandeza
perturbando a paz do seu pais, em vez de se opor as primeiras
iniciativas de tais homens correndo um pequeno risco, que se torna
maior com o passar do tempo.

Outra tarefa do soberano consiste em escolher bons conselheiros,
quero dizer, aqueles cujo conselho deve ouvir no governo da republica.
Pois esta palavra conselho, consilium, corruptela de considium, tem
uma ampla significagdo e inclui todas as assembléias que se reunam
ndo apenas para deliberar o que deve ser feito no futuro, mas também
para julgar os fatos passados e a lei para o presente. Aqui emprego-a
apenas no primeiro sentido, e neste sentido ndo ha escolha de conselho,
nem numa democracia nem numa aristocracia, porque as pessoas que
aconselham sdo parte da pessoa aconselhada. A escolha de
conselheiros, portanto, ¢ propria da monarquia, na qual o soberano que
ndo procurar escolher aqueles que em todos os sentidos sdo os mais
aptos ndo desempenha o seu cargo como deve. Os conselheiros mais
capazes sd0 os que menos t€m a ganhar com um mau conselho, e
aqueles que possuem maior conhecimento daquilo que leva a paz e
defesa da republica. E dificil saber quem espera beneficios das
perturbagdes publicas, mas os sinais que guiam uma suspei¢do justa
sdo a adulagdo do povo em seus agravos desarrazoados ou
irremediaveis, por parte de homens cujas posses nao sdo suficientes
para cobrir as suas despesas habituais, sinais estes que podem ser
facilmente observados por qualquer pessoa que se interesse por
descobri-los. Mas ainda ¢ mais dificil conhecer quem tem maior
conhecimento dos negocios publicos, ¢ aqueles que os conhecem
precisam muito pouco destes. Com efeito, conhecer aqueles que
conhecem as regras de quase todas as artes constitui um grau elevado
de conhecimento da mesma arte, ja que nenhum homem se pode
certificar da verdade das regras dos outros, salvo aquele que primeiro
aprendeu a compreendé-las. Mas os melhores sinais de conhecimento
de qualquer arte s@o a familiaridade
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com ela e seus constantes bons efeitos. O bom conselho ndo vem por
sorte nem por heranga, e portanto ndo ha mais razao

para esperar bom conselho do rico ou nobre, em questdes de

Estado, do que no delinear das dimensdes de uma fortaleza salvo se
pensarmos que nio ¢ necessario método no estudo da

politica (como € necessario no estudo da geometria), bastando

ser bom observador, o que ndo ¢ verdade, pois a politica ¢ dos dois
estudos o mais dificil. Nestas regides da Europa tem sido considerado
um direito de certas pessoas fazer parte do mais alto conselho de
Estado por heranga, o que tem origem nas con

quistas dos antigos germanos, nas quais muitos senhores absolutos,
reunindo-se para conquistar outras nagdes, ndo entrariam na
confederag@o sem aqueles privilégios que pudessem constituir marcas
de diferenga em tempos vindouros, entre a sua posteridade ¢ a
posteridade dos seus suditos. Embora esses privilégios sejam
incompativeis com o poder soberano, pela graga

do soberano parecem conserva-los; mas, lutando por eles como se
fossem seus direitos, tém necessariamente de os perder a pouco e
pouco e por fim ndo recebem mais honras do que aquelas que
resultam naturalmente das suas capacidades.

E por muito capazes que sejam os conselheiros, em qualquer

questdo, o beneficio do seu conselho ¢ maior quando ddo

a qualquer pessoa a sua opinido juntamente com as razdes dela, do que
quando o fazem numa assembléia por meio de um discurso, e ¢ maior
quando pensaram antes o que vao dizer do que quando o fazem de
improviso: em ambos 0s casos porque tiveram mais tempo para
examinar as conseqiiéncias da agdo e estdo menos sujeitos a cair em
contradi¢do, devido a inveja, a emulagdo, ou a outras paixdes que
surgem da diversidade de opinides.

O melhor conselho, naquelas coisas que ndo dizem respei

to a outras nagdes, mas apenas ao bem-estar e aos beneficios de que os
suditos podem usufruir por leis que visam apenas

ao interior, deve ser tomado das informagdes gerais e das queixas do
povo de cada provincia, que melhor estd a par das suas proprias
necessidades: queixas estas que portanto, quando nada ¢ pedido que
prejudique os direitos essenciais da soberania,
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devem ser diligentemente levadas em conta. Pois sem esses direitos
essenciais (como disse muitas vezes antes) a republica de modo algum
pode subsistir.

a comandante-em-chefe de um exército, se ndo for popular, ndo
sera amado nem temido como deve pelo seu exército, e por conseguinte
ndo pode desempenhar com éxito aquela fungdo. Tem portanto que ser
industrioso, valente, afavel, liberal ¢ afortunado, a fim de obter uma
reputagdo quer de suficiéncia quer de amor aos seus soldados. A isto se
chama popularidade, e alimenta nos soldados quer o brio quer a
coragem para cairem em suas gragas, e protege a severidade do general
ao castigar (quando se torna necessario) os soldados rebeldes ou
negligentes. Mas este amor dos soldados (se ndo houver garantia da
fidelidade do comandante) é coisa perigosa para o poder soberano,
especialmente quando reside nas maos de uma assembléia que ndo ¢
popular. Faz parte portanto da seguranga do povo que aqueles a quem o
soberano entrega os seus exércitos sejam ao mesmo tempo bons chefes
e suditos fiéis.

Mas, quando o proprio soberano ¢ popular, isto ¢, respeitado e
amado pelo povo, ndo existe nenhum perigo na popularidade de um
sudito. Pois os soldados em geral nunca sdo tdo injustos que se aliem ao
seu capitdo, muito embora o amem, contra o seu soberano, quando nao
s6 amam a sua pessoa como também a sua causa. E, portanto, aqueles
que pela violéncia alguma vez destruiram o poder do seu legitimo
soberano, antes de conseguirem instalar-se no seu lugar, sempre se
encontraram na situagdo penosa de forjar os seus titulos a fim de
poupar ao povo a vergonha de os receber. Possuir um direito
reconhecido ao poder soberano ¢ uma qualidade tdo popular que aquele
que o possui ja ndo precisa, por seu lado, atrair para si os cora¢des dos
suditos, mas apenas que o vejam absolutamente capaz de governar a
sua propria familia; nem requer, do lado dos seus inimigos, sendo a
dispersdo dos seus exércitos. Pois a parte maior e mais ativa da
humanidade nunca até agora este

ve contente com o presente.
No que se refere as atribui¢des de um soberano para com
outro, que estdo incluidas naquele direito que ¢ comumente
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chamado direito das gentes, ndo preciso aqui dizer nada, porque o
direito das gentes e a lei de natureza sdo uma e mesma coisa. E
qualquer soberano tem o mesmo direito, ao buscar a seguranca do seu
povo, que qualquer homem privado precisa ter para buscar *a sua
propria seguranga*]. E a mesma lei que dita aos homens destituidos de
governo civil o que devem fazer e o que devem evitar no que se refere
uns aos outros dita o mesmo as republicas, isto ¢é, as consciéncias dos
principes soberanos e das assembléias soberanas. Nao ha, de fato,
nenhum tribunal de justi¢a natural, exceto na propria consciéncia, e ai
ndo ¢ o homem que reina, mas Deus, cujas leis (como as que obrigam
toda a humanidade) no que se refere a Deus - na medida em que é o
autor da natureza - s3o naturais, e no que se refere a0 mesmo Deus -
na medida em que é Rei dos Reis - sdo leis. Mas do Reino de
Deus, como Rei dos Reis, ¢ também como Rei de um determinado
povo, falarei no restante deste discurso.

CAPo XXXI. Do REINO
DE DEUS POR
NATUREZA.

Que a condicdo de simples natureza, isto é, de absoluta liberdade,
como ¢ a daqueles que ndo sdo suditos nem soberanos, ¢ anarquia e
condicdo de guerra; que os preceitos pelos quais os homens sdo
levados a evitar tal condic@o sdo as leis de natureza; que uma republica
sem poder soberano ndo passa de uma palavra sem substincia e ndo
pode subsistir; que os suditos devem aos soberanos simples obediéncia
em todas as coisas nas quais a sua obediéncia ndo ¢ incompativel com
as leis de Deus, provei suficientemente por meio daquilo que ja escre

1Syn.. a seguranga de seu proprio corpo.

)
I

299

[186

Finalidade das capitulas
seguintes.



SI 96,
1. Sl

6111 &0 os stiditos no Reino
de Deis.

[187]

Atripla palavra de
Deus: razao, revelagao,
profecia.

Parte 2 - Da Republica

vi. Falta apenas, para um completo conhecimento do dever civil, saber
0 que sdo essas leis de Deus. Pois sem isso um homem ndo sabe,
quando algo lhe ¢ ordenado pelo poder civil, se isso ¢ contrario a lei de
Deus ou ndo; e assim, ou por uma excessiva obediéncia civil ofende a
Divina Majestade, ou com receio de ofender a Deus transgride os
mandamentos da republica. Para evitar ambos estes escolhos, ¢
necessario saber o que so as leis divinas. E dado que o conhecimento
de toda lei depende do conhecimento do poder soberano, direi algo nos
capitulos seguintes sobre o REINO DE DEUS.

Deus ¢ rei, que a terra se alegre, escreve o salmista. E também:
Deus ¢ rei, muito embora as nagdes ndo o queiram; e é aquele que esta
sentado sobre os querubins, muito embora a terra seja movida. Quer os
homens queiram, quer ndo, tém de estar sempre sujeitos ao poder
divino. Negando a existéncia, ou a providéncia de Deus, os homens
podem livrar-se de seu conforto, porém nio do seu jugo. No entanto,
chamar esse poder de Deus, que se estende ndo s6 ao homem mas
também aos animais e plantas e corpos inanimados, pelo nome de
reino, é apenas um uso metaforico da palavra. Pois s reina
propriamente quem governa os seus suditos com a palavra e com a
promessa de recompensa aqueles que lhe obedecem, e cqm a ameaga
de castigo aqueles que ndo lhe obedecem. Portanto, os suditos do
Reino de Deus ndo sdo os corpos inanimados nem as criaturas
irracionais, porque ndo compreendem os seus preceitos; tampouco os
ateus, ou aqueles que ndo acreditam que Deus se preocupe com as
agdes humanas, porque ndo reconhecem nenhuma palavra como sua,
nem tém esperanga nas suas recompensas nem receio das suas
ameagas. Aqueles, portanto, que acreditam haver um Deus que governa
o mundo e que deu preceitos e propds recompensas € castigos para a
humanidade, sdo os suditos de Deus; todos os outros devem ser
entendidos como seus inimigos.

Governar com palavras exige que tais palavras sejam tornadas
conhecidas de forma manifesta, pois de outro modo ndo sdo leis.
Pertence a natureza das leis uma promulgagdo suficiente e clara, de tal
modo que afaste a desculpa de ignorancia. Nas
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leis dos homens s6 ha uma maneira de fazer essa proclamagdo ou
promulgac@o: pela voz do homem. Deus, porém, declara as suas leis de
trés maneiras: pelos ditames da razdo natural, pela revelagdo, e pela
voz de algum homem, ao qual, por operar milagres, concede crédito
junto dos outros. Daqui surge uma tripla voz de Deus, racional,
sensivel e profética, a qual corresponde uma tripla audigdo, justa
razdo, sensagdo sobrenatural e fé. Quanto a sensagio sobrenatural, que
consiste na revelagdo, ou inspiracdo, ndo foi dada nenhuma lei
universal, porque Deus s6 fala desse modo a determinadas pessoas, e a
homens diversos diz coisas diversas.

A partir da diferenga entre as outras duas espécies de palavras de
Deus, racional e profética, pode ser atribuido a Deus um duplo reino,
natural e profético: natural, quando governa pelos ditames naturais da
justa razdo todos aqueles homens que reconhecem a sua providéncia; e
profético, quando, tendo elegido uma nagdo especifica (os judeus)
como seus suditos, os governa, ¢ a nenhum outro além deles, ndo
apenas pela razdo natural mas também por leis positivas, que lhes da
pela boca dos seus profetas. Pretendo falar do Reino Natural de Deus
neste capitulo.

O direito de natureza, pelo qual Deus reina sobre os homens, e
pune aqueles que violam as suas leis, deve ser derivado, ndo do fato de
os ter criado, como se exigisse obediéncia por gratiddo pelos seus
beneficios, mas sim do seu poder irresistivel. Mostrei primeiro
como o direito soberano nasce de um pacto; para mostrar como o
mesmo direito pode surgir da natureza nada mais ¢ preciso do que
mostrar em que casos esse direito nunca ¢ subtraido. Dado que todos
os homens por natureza tém direito a todas as coisas, cada um deles
tem direito a reinar sobre todos os outros. Mas porque este direito ndo
pode ser obtido pela forga, interessa a seguranga de cada um por de
lado esse direito a fim de escolher homens (com autoridade soberana)
por consentimento comum para o governar e defender, visto que, se
tivesse havido um homem de poder irresistivel, ndo haveria razio para
ele ndo governar por aquele poder e se de
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fender a si proprio e a eles, conforme lhe parecesse melhor. Para
aqueles portanto cujo poder ¢ irresistivel, o dominio de todos os
homens ¢ obtido naturalmente pela sua exceléncia de poder; e por
conseqiiéncia ¢ por aquele poder que o reino sobre os homens, ¢ o
direito de afligir os homens a seu bel-prazer, pertence naturalmente a
Deus Todo-Poderoso, ndo como criador e concessor de gragas, mas
como onipotente. E muito embora o castigo seja devido apenas ao
pecado - porque por essa palavra se entende sofrimento pelo pecado -,
o direito de fazer sofrer nem sempre resulta dos pecados dos homens,
mas do poder de Deus.

Esta questdo: Por que razdo os homens maus prosperam e os homens
bons sofrem reveses foi muito discutida pelos antigos, ¢ 0 mesmo
acontece com esta nossa questdo: Por que direito Deus dispensa as
prosperidades e os reveses desta vida, e é de tamanha dificuldade que
tem abalado a fé ndo apenas do vulgo, mas também dos filosofos e, o
que é mais, dos santos, no que se refere  divina providéncia. Como é
bom (diz Davi) o Deus de Israel para aqueles que tém um
coragdo justo; contudo os meus pés tinham quase desaparecido, as
minhas pisadas tinham quase desaparecido, pois fiquei revoltado
contra os maus, quando vi os gentios em tal prosperidade. E

Jjo, com que vigor apostrofou Deus por tantos sofrimentos que

passara, apesar da sua retiddo? Esta questdo, no caso dejo, €

resolvida pelo proprio Deus, ndo por argumentos tirados dos pecados
de jo, mas do seu proprio poder. Pois, enquanto os amigos de jo
deduziram de seus pecados os seus argumentos para o sofrimento
dele, e ele se defendeu pela consciéncia da sua inocéncia, o proprio
Deus tomou a sua conta o assunto, e tendo justificado o sofrimento
com argumentos tirados do seu poder - como por exemplo este:
Onde estavas tu quando lancei as

fundagbes da terra? e outros semelhantes - ndo s6 aprovou a inocéncia dejé
como reprovou a erronea doutrina dos seus amigos. Conforme a esta doutrina ¢
a frase do nosso Salvador que se refere ao homem que nasceu cego, com
estas palavras: Nem este homem pecou nem os seus pais, para que as obras de
Deus nele

pudessem ser tornadas manifestas. E, muito embora seja dito que a
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morte entrou no mundo através do pecado (com o que se quer dizer que
se Addo nunca tivesse pecado nunca teria morrido, isto ¢, nunca teria
sofrido a separagdo da sua alma e do seu corpo), ndo se segue dai que
Deus ndo tivesse podido fazé-lo sofrer, muito embora ele ndo tivesse
pecado, tal como provocou sofrimento em outros seres vivos que nao
podem pecar.

Tendo afirmado que o direito de soberania de Deus assenta Leis divinas.

apenas na natureza, devemos considerar em seguida o que sdo as leis
divinas, ou ditames da razdo natural, leis essas que dizem respeito quer
aos deveres naturais de cada homem para com os outros, quer as
honras naturalmente devidas ao nosso divino soberano. As primeiras
sdo as mesmas leis de natureza de que ja falei nos capitulos XIV e XV
deste tratado, a saber: a eqiiidade, a justica, a compaixdo, a humildade
e as outras virtudes morais. Resta-nos portanto considerar que
preceitos sao ditados aos homens apenas pela sua razdo natural, sem
outra palavra de Deus, referentes a honra e ao culto da Divina
Majestade.

A honra consiste no pensamento interior e na opinido do poder e
bondade de outra pessoa, e portanto honrar a Deus ¢ pensar tdo bem
quanto possivel do seu poder e bondade. E os sinais externos desta
opinido que aparecem nas palavras e nos atos dos homens recebem o
nome de culfo, que é uma parte daquilo que os latinos designavam
pela palavra cultus, pois cultus significa, em sentido proprio e
constante, aquele trabalho que o homem exerce sobre uma coisa com o
propdsito de obter com isso um beneficio. Ora, essas coisas de que
tiramos beneficios ou estdo sujeitas a nds, e a vantagem produzida
advém como um efeito natural do trabalho que sobre elas aplicamos,
ou ndo estdo sujeitas a nds, mas correspondem ao nosso trabalho
segundo a sua propria vontade. No primeiro sentido o trabalho
exercido sobre a terra é denominado cultivo, ¢ a educagio das
criangas o cultivo dos seus espiritos. No segundo sentido, quando se
deve cultivar a vontade dos homens para o nosso objetivo, ndo pela
forca mas pela complacéncia, significa 0 mesmo que cortejar, isto €,
conquistar as boas gragas por meio
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de bons préstimos, como por exemplo louvores, reconhecimento
do seu poder e tudo aquilo que agradar aqueles de quem espe
ramos beneficios. E isto é. propriamente culto, e neste sentido
publicola significa aquele que faz o culto do povo e cultus Dei sig
nifica o culto de Deus.

Da honra interna que consiste na opinido do poder e da bondade
nascem trés paixdes: o amor, que se refere a bondade, a
esperanga € o temor, que estao relacionados com o poder; e trés
partes do culto externo, louvor, glorificagdo e béngdo, sendo o su
jeito do louvor a bondade, e o sujeito da glorificacdo e da bén
¢do o poder, ¢ o efeito deles a felicidade. O louvor e a glorificag@o sdo
expressos quer por palavras quer por atos: por palavras quando
dizemos que um homem ¢ bom ou grande; por atos quando lhe
agradecemos pela sua bondade e obedecemos ao seu poder. A opinido
da felicidade de alguém s6 pode ser expressa por palavras.

Ha alguns sinais de honra (quer nos atributos quer nos atos) que
o0 sdo naturalmente: entre os atributos, bom, justo, libe
ral e outros semelhantes; e entre os atos, oragdes, agbes de
gragas e
obediéncia. Outros o sdo por instituicdo ou costume dos homens,
e em alguns tempos e lugares sdo honrosos, em outros nao sdo
honrosos, em outros sdo indiferentes, como por exemplo os ges
tos na saudag@o, na oragdo e nas a¢des de gracas, em diferentes tempos
e lugares usados de forma diferente. O primeiro éo culto natural e o
segundo o culto arbitrario.
E quanto ao culto arbitrario ha duas diferengas, pois algumas
vezes trata-se de um culto obrigatorio e outras vezes de
*um culto voluntario * 1 obrigatoério, quando ¢ da maneira que
quer aquele que ¢ cultuado; livre, quando é daquela maneira
que o cultuador considera adequada. Quando ¢ obrigatorio,
ndo sdo as palavras ou gestos, mas sim a obediéncia que constitui o
culto. Mas, quando ¢ livre, o culto consiste na opinido
dos espectadores, pois, se as palavras ou atos pelos quais pen
samos venerar lhes parecem ridiculos e tendentes a contumélia,

1 Syn.: voluntario
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ndo constituem culto, porque nao sdo sinais de honra, e ndo sdo sinais
de honra porque um sinal ndo ¢ sinal para aquele que o d4, mas para
aquele a quem ¢ dedicado, isto ¢é, o espectador.

Também ha um culto pdblico e um culto privado. Publico é o
culto que uma republica realiza como pessoa. Privado ¢ aquele que ¢
feito por um particular. O publico, no que se refere & reptiblica como
um todo, ¢ livre, mas no que se refere aos particulares ndo o é. O culto
privado ¢ secretamente livre, mas perante a multiddo nunca existe sem
algumas restri¢des, quer por parte das leis, quer por parte das opinides
dos homens, o que ¢ contrario a natureza da liberdade.

A finalidade do culto entre os homens é o poder. Pois quando
um homem vé outro ser cultuado considera-o poderoso e fica mais
pronto a obedecer-lhe, o que torna o seu poder ainda maior. Mas Deus
ndo possui finalidades: o culto que lhe prestamos ¢ um resultado do
nosso dever e ¢ regulado, segundo a nossa capacidade, por aquelas
regras de honra que a razdo dita para serem observadas pelos fracos
em relagdo aos homens mais poderosos, na esperanga de beneficios,
por medo de persegui¢des ou como agradecimentos por um bem ja
deles recebido.

Para que possamos conhecer que culto de Deus nos ¢ ensinado
pela luz da natureza, comecarei com os seus atributos. Em primeiro
lugar, ¢ evidente que lhe devemos atribuir existéncia, pois ninguém
querera venerar aquilo que julga ndo existir.

Em segundo lugar, os filésofos que disseram que o mundo, ou a
alma do mundo, era Deus falaram indignamente dele, e negaram a sua
existéncia, pois por Deus entendemos a causa do mundo, e dizer que o
mundo ¢ Deus ¢ dizer que ndo ha causa dele, isto ¢, que ndo existe
Deus.

Em terceiro lugar, dizer que o mundo ndo foi criado, mas

que ¢ eterno (dado que aquilo que ¢ eterno ndo tem causa), ¢ negar
que haja um Deus.

Em quarto lugar, aqueles que atribuem a inatividade a Deus (como

Culto publico e privado.
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pois isso faz desaparecer o amor ¢ o temor dos homens, que ¢ a raiz da
honra.
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Em quinto lugar, naquelas coisas que significam grandeza e
poder, dizer que ¢ finito ndo é honra-Ia, pois ndo ¢ um sinal da vontade
de honrar a Deus atribuir-lhe menos do que podemos, e finito ¢ menos
do que podemos, porque ao finHo ¢ facil acrescentar mais.

Portanto, atribuir-lhe figura ndo ¢ honra-la, pois toda figu
ra ¢ finita.

Nem dizer que concebemos, e imaginamos, ou temos uma idéia
dele no nosso espirito, pois seja o que for que concebamos ¢ finito.

Nem atribuir-lhe partes ou totalidade, que so atributos ape
nas de coisas finitas.

Nem dizer que ele esta neste ou naquele /ugar, pois tudo o
que esta num lugar ¢ limitado e finHo.

Nem que ele se move ou descansa, pois ambos estes atribu
tos lhe conferem lugar.

Nem que ha mais do que um Deus, porque isso implica que todos
sdo finitos, pois ndo pode haver mais do que um infinito.

Nem atribuir-lhe (a menos que seja metaforicamente, querendo
exprimir ndo a paixdo, mas o efeito) paixdes que participam da dor
como arrependimento, célera, compaixdo, ou da caréncia, como
apetite, esperanca, desejo, ou de qualquer faculdade passiva, pois a
paixdo € o poder limitado por alguma coisa.

E, portanto, quando atribuimos uma vontade a Deus, ela
nao deve ser entendida, como a do homem, por apetite racional, mas
como o poder pelo qual tudo faz.

Do mesmo modo, quando lhe atribuimos visdo e outros atos dos
sentidos, e também conhecimento e entendimento, o que em nods nada
mais é do que um tumulto do espirito, provocado pelas coisas externas
que pressionam as partes organicas do corpo do homem. Pois ndo
existe tal coisa em Deus, e, sendo coisas que dependem de causas
naturais, ndo lhe podem ser atribuidas.

Aquele que quiser atribuir a Deus apenas o que ¢ garantido pela
razao natural, ou deve servir-se de atributos negativos,
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como infinito, eterno, incompreensivel; ou de superlativos, como o
mais alto, o maior, e outros semelhantes; ou de indefinidos, como bom,
justo, sagrado, criador, e em tal sentido como se ndo quisesse declarar
aquilo que ele ¢ (pois isso seria circunscrevé-la dentro dos limites de
nossa imaginagdo) mas sim como o admiramos e como estamos
prontos a obedecer-lhe, o que ¢ um sinal de humildade e de vontade de
honrar tanto quanto possivel, pois s existe um nome para exprimir a
nossa concepgdo da sua natureza e esse nome ¢ Eu Sou, e apenas um
nome da sua relagdo conosco, e esse ¢ Deus, no qual esta contido o Pai,
o Rei e o Senhor.

No que se refere aos atos do culto divino, ¢ preceito da razdo
absolutamente geral que eles devem ser sinais da intengdo de honrar a
Deus, como sdo em primeiro lugar as oragdes, pois ndo se pensa que 0s
escultores, quando fazem as imagens, fazem delas deuses, mas sim o
povo que reza diante delas.

Em segundo lugar, as agdes de gragas, que no culto divino
diferem das oragdes apenas na medida em que estas precedem o
beneficio e aquelas lhe sucedem, sendo a finalidade de ambas
reconhecer Deus como o autor de todos os beneficios, tanto passados
como futuros.

Em terceiro lugar, as ofertas, isto &, sacrificios e oblagdes (se
forem dos melhores), sdo sinais de honra, pois sdo a¢des de gragas.

Em quarto lugar, Ndo jurar sendo por Deus ¢ naturalmente um
sinal de honra, pois ¢ uma confissdo de que s6 Deus conhece o coragio,
e que a sabedoria ou a for¢a de nenhum homem pode proteger alguém
contra a vinganga de Deus sobre o perjuro.

Em quinto lugar, faz parte de um culto racional falar com
consideragdo de Deus, pois revela medo dele, ¢ o medo é uma
confissdo do seu poder. Daqui se segue que o nome de Deus nao deve
ser usado de maneira precipitada e sem nenhum proposi
to, pois isso é o mesmo que usa-la em vdo. E ndo tem nenhum
propdsito, a menos que seja por meio de juramento e por or
dem da republica, para dar garantia aos julgamentos, ou entre
republicas, para evitar a guerra. E a discussdo sobre a natureza de

Agbes que sdo sinais de honra

divina.

[19 Deus é contraria a sua honra, pois se supde que neste reino
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natural de Deus nio existe nenhuma outra maneira de conhecer nada,
exceto pela razdo natural, isto €, pelos principios da ciéncia natural, a
qual esta tdo longe de nos ensinar alguma coisa sobre a natureza de
Deus como de nos ensinar a nossa propria natureza, ou a natureza do
mais infimo ser vivo. E portanto, quando os homens abandonam os
principios da razdo natural e discutem sobre os atributos de Deus, nada
mais fazem do que desonra-Io, pois nos atributos que damos a Deus
ndo devemos considerar a significacdo da verdade filos6fica, mas a
significagdo da inteng@o piedosa de lhe prestarmos a maior honra de
que somos capazes. Por faltar esta considerag@o, ocorreram milhares
de discussodes sobre a natureza de Deus que ndo tendem a sua honra,
mas a honra da nossa propria sabedoria e erudi¢do, e nada mais sdo do
que abusos vaos e inconsiderados do seu sagrado nome.

Sexto, nas oragdes, agoes de gracas, ofertas e sacrificios, é
um ditame da razdo natural que eles devem ser na sua espécie 0s
melhores e os mais capazes de expressar honra. Por exemplo, que as
rezas e agdes de gracas sejam feitas com palavras e frases que nio
sejam nem abruptas, nem frivolas, nem plebéias, mas belas e bem
compostas, pois de outro modo nao honraremos a Deus tdo bem quanto
podemos. E, portanto, os gentios procediam de maneira absurda
quando veneravam imagens de deuses; mas era razoavel fazé-lo em
verso, ¢ com musica, quer de vozes, quer de instrumentos. Estavam
também concordes com a razdo, por resultarem de uma inten¢do de o
venerar, os animais que ofereciam em sacrificio, e as ofertas que
faziam, e os seus atos de veneragdo estavam cheios de submissdo e
celebravam os beneficios recebidos.

Sétimo, a razdo aponta ndo apenas para o culto de Deus em
particular, mas também, e especialmente, em publico e a vista dos
homens, pois sem isso se perde (0 que em honra é mais aceitavel) levar
os outros a honra-lo.

Finalmente, a obediéncia as suas leis (isto é, neste caso, as leis de
natureza) ¢ o maior de todos os cultos. Pois, tal como a obediéncia ¢é
mais aceitavel para Deus do que o sacrificio, assim
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também deixar de atender aos seus mandamentos ¢ a maior de todas as
contumélias. E estas sdo as leis daquele culto divino que a razdo
natural dita aos particulares.

Mas, dado que a republica ¢ apenas uma pessoa, deve também
apresentar a Deus um s culto, o que faz quando ordena que seja
ostentado publicamente pelos particulares. E isto é culto pablico, cuja
propriedade ¢ ser uniforme, pois aquelas agdes que sdo feitas de
maneira diferente, por homens diferen
tes, ndo podem ser consideradas como culto publico. E portanto,
quando s3o permitidas muitas espécies de culto, resultantes das
diferentes religides dos particulares, nao se pode dizer que haja algum
culto ptiblico, nem que a republica tenha alguma religido.

E porque as palavras (e por conseqiiéncia os atributos de Deus)
recebem a sua significacdo por acordo e constituicdo dos homens,
devem ser tidos como capazes de expressar honra os atributos que os
homens decidam que assim sejam; e aquilo que puder ser feito pela
vontade dos particulares, quando nio
existe outra lei além da razdo, pode ser feito pela vontade da republica
por meio das leis civis. E porque a republica ndo tem vontade e nio
faz outras leis sendo aquelas que sdo feitas pela vontade daquele ou
daqueles que tém o poder soberano, segue-se que aqueles atributos
que o soberano ordena, no culto de Deus, como sinais de honra,
devem ser aceitos e usados como tais pelos particulares no seu culto
publico.

No entanto, como nem todas as a¢des sdo sinais por cons
tituigdo - ao contrario, algumas sdo naturalmente sinais de honra, outras
de contumélia - estas ultimas (que sdo aquelas que os homens tém
vergonha de fazer a vista daqueles a quem reverenciam) ndo podem ser
tornadas parte do culto divino por meio do poder humano, nem as
primeiras (na medida em que s3o um comportamento decente, modesto
¢ humilde) podem ser separadas dele. Mas visto que ha um ntimero
infinito
de acdes e gestos de natureza indiferente, aqueles que a republica
ordenar que estejam publica e universalmente em uso, como sinais de
honra e parte do culto de Deus, devem ser acei
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tos e usados como tais pelos suditos. E aquilo que € dito nas Escrituras:
Mais vale obedecer a Deus do que aos homens, tem lugar no Reino de
Deus por pacto e ndo por natureza.

Tendo assim falado rapidamente do Reino natural de Deus e das
suas leis naturais apenas acrescentarei a este capitulo
uma breve exposi¢do acerca das suas puni¢des naturais. Nao
existe nesta vida nenhuma a¢do do homem que néo seja o comego de
uma cadeia de conseqiiéncias tdo longa que nenhuma providéncia *do
homem*1 ¢é suficientemente alta para dar uma visdo do seu fim. E
nesta cadeia estdo ligados acontecimentos agradaveis ¢ desagradaveis,
de tal maneira que quem quiser fazer alguma coisa para seu prazer
tem de aceitar sofrer todas as dores a ele anexadas; e estas dores sdo
as puni¢des naturais das agdes que sdo o inicio de um mal maior do
que o bem. E daqui resulta que a intemperanca é naturalmente
castigada com doengas; a precipitagdo, com desastres; a injustica, com
a violéncia dos inimigos; o orgulho, com a ruina; a covardia com a
opressdo, o governo negligente dos principes com a rebelido, e a
rebelidlo com a carnificina. Pois, uma vez que as puni¢des sdo
conseqiientes com a violagdo das leis, as punigdes naturais tém de ser
naturalmente conseqiientes com a quebra das leis de natureza e
portanto segui-las como seus efeitos, naturais e ndo arbitrarios.

E isto no que se refere a constitui¢do, natureza e direito dos
soberanos, ¢ no que se refere ao dever dos suditos derivado dos
principios da razdo natural. E agora, considerando como ¢ diferente
esta doutrina da pratica da maior parte do mundo, especialmente nas
regides ocidentais que receberam seu saber moral de Roma e de
Atenas, e como é necessaria uma profunda filosofia moral aqueles que
tém a administragdo do poder soberano, estou a ponto de acreditar que
este meu trabalho seja inutil, como a republica de Platdo, pois
também ele ¢ de opinido que ¢ impossivel desaparecerem as desordens
do Estado e as mudangas de governo por meio de guerras civis,

I Syn.: humana
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enquanto os soberanos nio forem filésofos. Mas quando con

sidero novamente que a ciéncia da justica natural é a Uinica ciéncia
necessaria para os soberanos e para os seus principais

ministros, e que eles ndo precisam de ser mais sobrecarrega

dos com as ciéncias matematicas (como o sdo por Platdo), do

que por boas leis capazes de incentivar os homens ao seu estu

do, e que nem Platdo nem qualquer outro filésofo até agora

colocou em ordem e provou suficientemente ou com probabilidade
todos os teoremas da doutrina moral, que os homens

podem aprender a partir dai ndo s6 a governar como a obede

cer, retomo alguma esperanga de que esta minha obra venha

um dia a cair nas maos de um soberano, que a examinara por

si proprio (pois € curta e penso que ¢ clara), sem a ajuda de

algum intérprete interessado ou invejoso, e que pelo exercicio

da plena soberania, protegendo o ensino ptblico desta obra,

convertera esta verdade especulativa a utilidade da pratica.
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PARTE 3.

DA REPUBLICA
CRISTA.

CAPo XXXII. Dos
Principios da POLITICA
CRISTA.

Até aqui deduzi os direitos do poder soberano e os deveres dos
stditos unicamente dos principios da natureza que a experiéncia tenha
mostrado serem verdadeiros, ou dos que o consentimento
(relativamente ao uso das palavras) assim tenha tornado. Quer dizer,
partindo da natureza do homem, que conhecemos através da
experiéncia, e de definigdes (das palavras que sdo essenciais para todo
o raciocinio politico) que sdo universalmente aceitas. Mas quanto
aquilo de que vou tratar em seguida, isto é, a natureza e direitos de
uma REpUBLICA CRISTA, que depende muito das revelagdes
sobrenaturais da vontade de Deus, o fundamento do meu discurso
devera ser, ndo apenas a palavra natural de Deus, mas também a sua
palavra profética.

Naio obstante, ndo convém renunciar aos sentidos e a experiéncia,
nem aquilo que é a palavra indubitavel de Deus, a
nossa razdo natural. Pois foram esses os talentos que ele pds nas
nossas maos para negociarmos até o retorno do nosso abengoado
Salvador. Portanto néo sdo para serem envoltos no manto
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de uma fé implicita, mas para serem usados na busca da justica, da paz
e da verdadeira religido. Pois embora haja na palavra de Deus muitas
coisas que estdo acima da razdo, quer dizer, que ndo podem ser
demonstradas nem refutadas pela razdo natural, ndo ha nessa palavra
nada contrario a ela. E quando assim parece ser, a culpa ¢ da nossa
inabil interpretacdo, ou do nosso incorreto raciocinio.

Portanto, quando alguma coisa ai escrita se mostra demasiado
ardua para nosso exame, devemos propor-nos cativar o nosso
entendimento as palavras, ¢ ndo ao esfor¢o de peneirar uma verdade
filosofica por intermédio da logica, a respeito daqueles mistérios que
ndo sdo compreensiveis, e aos quais nao se aplica nenhuma regra da
ciéncia natural. Pois com os mistérios da nossa religido se passa o
mesmo que com as pilulas salutares para os doentes, que quando sdo
engolidas inteiras tém a virtude de curar, mas quando mastigadas
voltam na sua maior parte a ser cuspidas sem nenhum efeito.

Mas o cativeiro do nosso entendimento ndo deve ser interpretado
como uma submissdo da faculdade intelectual a opinido de outrem, e
sim a vontade de obedecer, quando a obediéncia ¢ devida. Porque os
sentidos, a memoria, o entendimento, a razdo e a opinido ndo podem
por nos ser mudados a vontade, pois sdo sempre necessariamente tais
como no-los sugerem as coisas que vemos, ouvimos e consideramos.
Nao sdo portanto efeitos da nossa vontade, ¢ a nossa vontade que €
efeito deles. Cativamos o nosso entendimento e a nossa razdo quando
evitamos a contradi¢do, quando falamos da maneira como a legitima
autoridade nos ordena, e quando vivemos de tal maneira. Em suma,
trata-se de confianga e fé, que depositamos naquele que fala, embora o
espirito seja incapaz de conceber qualquer espécie de nogdo a partir
das palavras proferidas.

Quando Deus fala a0 homem, tem que ser ou imediatamente ou
pela mediacdo de outro homem, ao qual ele proprio haja antes falado
imediatamente. Qual a maneira como Deus fala ao homem
imediatamente é algo que pode ser bastante bem entendido por aqueles
a quem assim falou, mas como a
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mesma coisa deve ser entendida por outros ¢ algo dificil, se ndo
impossivel de saber. Pois, se alguém me disser que Deus lhe falou
sobrenaturalmente ¢ imediatamente, ¢ se eu de tal duvidar, ndo me ¢
facil ver que argumento pode ele apresentar para me obrigar a
acreditar. E certo que, se ele for meu soberano, pode obrigar-me a
obediéncia, impedindo-me de declarar, por atos ou palavras, que ndo
acredito, mas ndo pode me obrigar a pensar de maneira diferente
daquela de que a minha razdo me persuade. Mas, se alguém que ndo
tenha sobre mim tal auto

ridade disser a mesma coisa, nada sera capaz de impor seja a crenga, seja a

obediéncia.

Porque dizer que Deus lhe falou nas Sagradas Escrituras ndo € o
mesmo que dizer que Deus lhe falou imediatamente, e sim pela
mediacdo dos profetas, ou dos apoéstolos, ou da Igreja, da mesma
maneira como fala a todos os outros cristdos. Dizer que Deus lhe falou
em sonhos ndo ¢ mais do que dizer
que ele *sonhara*] que Deus lhe havia falado, o que ndo tem
eficacia para conquistar a crenga de quem sabe que os sonhos na sua
maioria s3o0 naturais, € podem ter origem nos pensamentos anteriores;
e que sonhos como esses nao passam da manifestagdo de uma alta
estima de si mesmo ¢ de uma insensata arrogancia, assim como de
uma falsa opinido sobre a sua propria devogdo, ou outra virtude pela
qual julga ter merecido o favor de uma revelagdo extraordinaria. Dizer
que teve uma visdo, ou que ouviu uma voz, ¢ o mesmo que dizer que
sonhou entre o sono e a vigilia, pois acontece muitas vezes alguém
assim tomar naturalmente o seu sonho por uma visdo, por ndo ter
reparado bem que estava dormitando. Dizer que fala por inspiracdo
sobrenatural ¢ o mesmo que dizer que sente um ardente desejo de
falar, ou alguma alta opinido de si mesmo, para os quais ndo consegue
encontrar uma razao natural e suficiente. De modo que, embora Deus
possa falar a alguém através de sonhos, visdes, voz e inspiracdo, Ele
ndo obriga ninguém a

acreditar que efetivamente assim fez a qualquer um que tenha

1Syn.: sonhou
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essa pretensdo. Porque, sendo um homem, pode estar enganado e, o que
¢ mais, pode estar mentindo.

Como pode entdo aquele a quem Deus nunca revelou
imediatamente a sua vontade (a ndo ser por intermédio da razdo
natural) saber quando deve ou ndo obedecer a palavra dos que
pretendem ser profetas? Dos quatrocentos profetas aos quais o rei de
Israel pediu conselho, a respeito da guerra que fazia contra Ramoth
Gilead, s6 Miquéias era um verdadeiro profeta. O profeta que foi
enviado para profetizar contraJerobodo, embora fosse um verdadeiro
profeta, e, mediante dois milagres feitos na sua presenga mostrasse ser
um profeta enviado por Deus, foi apesar disso enganado por outro
velho profeta, que o persuadiu a comer e beber com ele como se fosse
uma ordem dada pela boca de Deus. Se um profeta foi capaz de
enganar outro, que certeza pode haver de conhecer a vontade de Deus
por outro meio que ndo seja o da razdo? Ao que respondo, baseado nas
Sagradas Escrituras, que ha dois sinais que em con

junto, mas nao separadamente, permitem identificar o verda

deiro profeta. Um deles é a realizagdo de milagres; o outro éndo
ensinar nenhuma religido que n3o a ja oficial. Separadamente,
conforme disse, nenhum deles é suficiente. Se entre vés se erguer
um profeta, ou um sonhador de sonhos, que pretenda realizar um milagre, e o
milagre acontecer; se ele disser para sequirdes deuses estranhos, aos quais
néo conhegais, néo lhe dareis ouvidos etc. E esse pro

feta ou sonhador de sonhos deve ser condenado a morte, pois vos disse para
vos revoltardes contra Deus vosso Senhor. Nestas palavras ha

duas coisas a salientar. Em primeiro lugar, que Deus nio aceita que os
milagres bastem como argumentos para aceitar a vocagdo de um
profeta; como ¢ o caso no terceiro versiculo, eles servem para
experimentar a constancia da nossa dedicagdo a Deus. Porque as
obras dos feiticeiros egipcios, embora ndo fossem tio grandes como
as de Moisés, mesmo assim eram grandes milagres. Em segundo lugar,
que, por maior que seja o milagre, se ele tender a provocar a revolta
contra o rei, ou contra aquele que governa em virtude da autoridade do
rei, deve pen

sar-se apenas que quem realizou tal milagre foi enviado para
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por a prova a fidelidade do povo. Porque as palavras vos
revolardes confra Deus vosso Senhor s3o nesta passagem
equivalentes a vos revoltardes contra o vosso rei. Com efeito, Deus
havia-se tornado seu rei por um pacto celebrado no sopé do monte
Sinai, e Deus governava-os unicamente por intermédio de Moisés, pois
s6 este falava com Deus, e de vez em quando comunicava ao povo os
mandamentos de Deus. De maneira semelhante, Cristo nosso
Salvador, depois de ter feito os discipulos reconheceremno como o
Messias (quer dizer, como o ungido de Deus, que a nacdo dos judeus
dia apods dia esperou como seu rei, mas recusou quando ele chegou),
ndo deixou de os avisar contra o perigo dos milagres. Surgirdo, disse ele,
falsos Cristos e falsos profetas, e fardo grandes maravilhas e milagres,
capazes até de seduzir (se tal fosse

possivel) os proprios eleitos. Isso mostra que os falsos profetas
podem ter o poder de fazer milagres, e mesmo assim ndo devemos
aceitar a sua doutrina como a palavra de Deus. Além disso, S&o Paulo
disse aos Galatas que, se ele mesmo, ou um anjo do céu, lhes
pregasse um outro Evangelho, diferente do que ele pregara, que ele

fosse amaldigoado. Esse Evangelho dizia que Cristo era rei, de modo
que toda pregacdo contra o poder do rei reconhecido, em
conseqiiéncia destas palavras, ¢ amaldicoada por Sdo Paulo. Pois
as suas palavras eram dirigidas aqueles que, devido a sua pregagao,
ja tinham reconhecido Jesus como Cristo, quer dizer, como rei dos
judeus.

Tal como os milagres sem a pregacdo da doutrina estabelecida
por Deus sdo argumento insuficiente de uma revelagdo imediata, assim
também o ¢ a pregacdo da verdadeira doutri
na sem a realizagdo de milagres. Porque se um homem que nio
ensina falsas doutrinaspretextasse ser um profeta sem mostrar nenhum
milagre, de modo algum a sua pretensio deveria ser aceita, como ¢
evidente em Dt 18,21: Se perguntais em vosso coragdo como saber
que a palavra (do profeta) ndo é aquela que Deus proferiu; se o profeta
tiver falado em nome do Senhor, e se tal ndo for verdade, essa é a palavra
que o Senhor ndo proferiu, e o profeta proferiua com o orgulho do seu
coragdo: ndo o temais. Mas poderia aqui também perguntar-se:
quando o profeta prediz uma coisa, como po
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demos saber se ela vird ou ndo a ocorrer? Porque ele pode predizer
uma coisa que sé vird a acontecer depois de muito tempo, mais do que
o tempo de vida de um homem, ou pode dizer, de maneira indefinida,
que tal vira a ocorrer em qualquer momento, e neste caso esse sinal do
profeta ¢ inutil. Portanto, os milagres que nos obrigam a acreditar num
profeta devem ser confirmados por um acontecimento imediato, e ndo
adiado por muito tempo. Fica assim manifesto que o ensino da religido
estabelecida por Deus, juntamente com a realizagdo * imediata™' de
um milagre, foram os Unicos sinais aceitos pelas Escrituras como
proprios de um verdadeiro profeta, quer dizer, como impondo o
reconhecimento de uma revelag@o imediata, ¢ que nenhum deles por si
s6 ¢ suficiente para obrigar alguém a aceitar o que ele diz.

Portanto, uma vez que agora ndo se produzem mais milagres, ndo
resta nenhum sinal que permita reconhecer as pretensas revelagdes ou
inspiragdes de nenhum individuo. E ndo ha obrigacdo alguma de dar
ouvidos a nenhuma doutrina, para além do que ¢ conforme as Sagradas
Escrituras, que desde o tempo do nosso Salvador substituem e
suficientemente compensam a falta de qualquer outra profecia, ¢ a
partir das quais, mediante sabia e douta interpretagdo e cuidadoso
raciocinio, podem facilmente ser deduzidos todos os preceitos e regras
necessarios para conhecer o nosso dever, para com Deus e para com 0s
homens, sem entusiasmo ou inspiragdo sobrenatural. E ¢é destas
Escrituras que vou extrair os principios do meu discurso a respeito dos
direitos dos que sdo na Terra os supremos governantes das republicas
cristds, e dos deveres dos suditos cristdos para com os seus soberanos.
E com esse fim vou falar no capitulo seguinte dos livros, autores,
alcance e autoridade da Biblia.

1WSyn.: imediata
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CAPo XXXIII.
Do Nimero, Antiguidade, Alcance,
Autoridade e Intérpretes dos Livros
das Sagradas ESCRITURAS.

Entendo por livros das Sagradas ESCRITURAS aqueles que
devem ser o Cdnone, quer dizer, as regras da vida cristd. E como as
regras da vida, que os homens sdo em consciéncia obrigados a
respeitar, sao leis, o problema das Escrituras é o problema de saber o
que ¢ lei, tanto natural como civil, para toda a cristandade. Porque,
embora as Escrituras ndo determinem

quais sdo as leis que cada rei cristdo deve ditar nos seus domi

nios, ndo obstante elas determinam quais sdo as leis que eles
ndo devem ditar. Assim, como ja provei que nos seus dominios o0s
soberanos sdo os unicos legisladores, s sdo candnicos, isto €, sO
constituem lei em cada nagdo os livros estabe
lecidos como tais pela autoridade soberana. E certo que Deus é o
soberano de todos os soberanos, e portanto quando fala a
qualquer sudito deve ser obedecido, seja o que for que qual
quer potentado terreno ordene em sentido contrario. Mas o
problema néo ¢é o da obediéncia a Deus, e sim o de quando e
o que Deus disse, e isso s6 pode ser conhecido, pelos suditos que ndo
receberam revelagdo sobrenatural, através da razdo
natural, a qual os levou a obedecer, a fim de conseguir a paz e

a justica, a autoridade das suas diversas republicas, quer dizer,

dos seus legitimos soberanos. Conformemente a esta obrigacdo, s
posso reconhecer como Sagradas Escrituras, dos livros do Antigo
Testamento, aqueles que a autoridade da Igreja

Anglicana ordenou que fossem reconhecidos como tais. E su
ficientemente sabido quais sdo esses livros, sem ser preciso enumera-
los aqui: sdo os mesmos reconhecidos por SdoJeré

nimo, que considera apdcrifos os restantes, a saber, a Sabedoria

de Salomdo, o Eclesiastes, ]udite, Tobias, o primeiro e o segundo
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dos Macabeus (apesar de ele ter visto o primeiro em hebreu), e o
terceiro e o quarto de Esdras.josefo, um sabio judeu que escreveu na
época do Imperador Domiciano, reconhece vinte e dois dos candnicos,
fazendo o numero coincidir com o alfabeto hebreu. Saojerénimo faz o
mesmo, embora ambos os reconhecam de maneiras diferentes. Porque
josefo conta cinco livros de Moisés, treze dos Profetas, que escreveram
a historia da sua propria época (e veremos depois como concordam
com os escritos dos profetas contidos na Biblia) e quatro dos Hinos e
preceitos morais. Mas S&o jerénimo reconhece cinco livros de Moisés,
oito dos Profetas e nove outros sagrados escritos, aos quais chama
Hagiografos. Os Septuaginta, que eram setenta sabios judeus, enviados
por Ptolomeu, rei do Egito, para traduzir a lei judaica do hebreu para o
grego, ndo nos deixaram, como Sagradas Escrituras em lingua grega,
nada a ndo ser o mesmo que € aceito pela Igreja Anglicana.

Quanto aos livros do Novo Testamento, sdo igualmente
reconhecidos como canone por todas as Igrejas cristds e por todas as
seitas de cristdos que admitem qualquer livro como candnico.

Quanto a quem foram os autores originais dos varios livros das
Sagradas Escrituras, é coisa que nio foi tornada evidente por nenhum
testemunho suficiente de outra historia (que ¢ a tinica prova em matéria
de fato), nem pode sé-Ia por nenhum argumento da raz&o natural, pois a
razdo serve para convencer da verdade (nfo dos fatos, mas) das
conseqiiéncias. Portanto, a luz que nos deve guiar nesta questdo deve
ser a que provém dos proprios livros, e embora esta luz ndo nos mostre
o autor de cada livro ela ndo deixa de ter utilidade para nos dar a
conhecer a época em que foram escritos.

Em primeiro lugar, quanto ao Pentateuco, nao constitui
argumento suficiente para afirmar que foi escrito por Moisés o
fato de serem chamados os cinco livros de Moisés. Tal como os titulos
do livro dejosué, do livro dos juizes, do livro de Rute e dos livros dos
Reis ndo sdo argumentos suficientes para provar que eles foram
escritos porjosué, pelosjuizes, por Rute ou pelos
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Reis. Porque nos titulos dos livros o tema ¢é tdo freqlientemente
assinalado como o autor. A Historia de Livio denota o autor, mas a
Historia de * Alexandre*1 é denominada em fungdo do tema. Lemos
no ultimo capitulo do Deuteronémio, versiculo 6, a respeito do sepulcro
de Moisés, que ninguém conhecia o seu sepulcro atéeste dia, isto é, ao
dia em que estas palavras foram escritas. Portanto, ¢ manifesto que
estas palavras foram escritas depois do seu funeral. Porque seria uma
estranha interpretagdo dizer que Moisés falou do seu proprio sepulcro
(mesmo por profecia), afirmando néo ter sido encontrado até esse dia
em que ele ainda estava vivo. Mas talvez alguém possa alegar que
apenas o ltimo capitulo, e ndo todo o Pentateuco, foi escrito por outra
pessoa, e ndo o restante. Examinemos, portanto, o que se encontra no
livro do Gn 12,6: E Abrado passou pela terra até o lugar de Sichem, na
planicie de Moreh, e entdo o cananeu estava na terra. Estas tém
necessariamente que ser as palavras de alguém que escreveu quando o
cananeu ndo estava na terra, portanto nao podem ser de Moisés, que
morreu depois de ele para 14 ter ido. De maneira semelhante, nos Nm
21,14, o autor cita outro livro mais antigo, intitulado O livro das guerras
do Senhor, onde foram registrados os feitos de Moisés no mar
Vermelho e na ponte de Arnon. Fica assim perfeitamente evidente que
os cinco livros de Moisés foram escritos depois do seu tempo, embora
ndo seja manifesto quanto tempo depois.

Mas embora Moisés ndo tenha compilado inteiramente esses
livros, na forma em que os conhecemos, ele escreveu tudo o que ai se
diz que escreveu. Como por exemplo o Volume da Lei, que segundo
parece esta contido no capitulo 11 do Deute

ronémio, e os capitulos seguintes até o 27, que também foi
ordenado que fossem escritos em pedras, na entrada para a terra de
Canaa. E isto escreveu-o o proprio Moisés, e entregou-o aos
sacerdotes e ancidos de Israel, para ser lido todo sétimo ano em Israel
inteiro, na assembléia da festa do Tabernaculo. E foi dessa lei que
Deus ordenou que os seus reis (quando estabele

1Syn.: Scanderberg
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ceram essa forma de governo) tirassem uma copia para os sacerdotes e
levitas, e foi ela que Moisés ordenou aos sacerdotes e levitas que
colocassem ao lado da arca, e a mesma que, depois de estar perdida,
voltou muito tempo depois a ser encontrada por Hilkiah, que a enviou
ao reiJosias, o qual, fazendo que ela fosse lida ao povo, renovou o
pacto estabelecido entre este ultimo e Deus.

Que o livro deJosué também foi escrito muito depois do tempo
deJosué ¢é coisa que se pode inferir de muitos trechos do proprio livro.
Josué tinha colocado doze pedras no meio do
Jorddo, como monumento da sua passagem, ¢ sobre isto diz o autor
que elas la ficaram até este dia. Ora, até este dia ¢ uma frase que
significa um tempo passado, muito além da memoria do homem. De
maneira semelhante, depois da fala do Senhor, que tinha libertado o
povo do oprobrio do Egito, diz o autor que o lugar se chama Gilgal
até este dia. O que teria sido improprio, se dito no tempo de Josué. E
também sobre o nome do vale de Achor, pela perturbagdo causada por
Acd no acampamento, diz o autor que ficou até este dia, o qual
portanto deve necessariamente ser muito posterior ao tempo de Josué.
E ha muitos outros argumentos deste tipo, como emJs 8,29; 13,13;

14,14 ¢ 15,63.

A mesma coisa ¢ manifesta em argumentos semelhantes do livro
dosJuizes, capitulos 1,21,26; 6,24; 10,4; 15,19; 17,6 e Rt 1,1, mas
especialmente Js 18,30, onde se diz queJonatas e seus filhos eram
sacerdotes da tribo de Dan, até o dia do cativeiro da terra.

Que os livros de Samuel também foram escritos depois do seu
tempo prova-se com base em argumentos idénticos: 1 Sm 5,5;
7,13,15; 27,6 e 30,25, onde, depois de Davi ter distribuido partes
iguais dos despojos entre os que guardaram as munigdes e 0os que
combateram, diz o autor: Ele fez disso um estatuto e uma ordenagdo
para lIsrael, até este dia. Além disso, quando Davi,
desgostoso por Deus ter dado a morte a Oza, por estender a méo para

segurar a arca, chamou ao lugar Perez-Uzzah, diz o autor que ele ¢ assim

chamado até este dia. Portanto, a época
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em que o livro foi escrito deve ser muito posterior ao fato, quer
dizer, muito tempo depois da época de Davi.

Quanto aos dois livros dos Reis e aos dois livros das Gro- 0s ivros dos Reis e as

nicas, além dos trechos que fazem referéncia aos monumentos cronicas.
que, segundo o autor, permaneceram até o seu proprio tempo - como
em 1 Rs9,13,21; 10,12; 12,19 ¢ 2 Rs 2,22; 8,22; 10,27,

14,7; 16,6; 17,23,34,41, e 1 Cr 4,41; 5,26 -, constitui argumento
suficiente de que foram escritos depois do cativeiro da Babilénia o
fato de a sua historia continuar até esse tempo. Porque os fatos
registrados sdo sempre mais antigos do que o registro, ¢ muito mais
antigos do que os livros que referem ou citam esse registro, como
fazem esses livros em diversas passa

gens, remetendo o leitor para as cronicas dos reis deJudd, para

as cronicas dos reis de Israel, para os livros do profeta Samuel, do
profeta Natan e do profeta Ageu, assim como para a Visdo deJehdo e
os livros do profeta Servias e do profeta Addo.

Nao resta duvida de que os livros de Esdras e Neemias foram [202]
escritos depois do seu regresso do cativeiro, pois fazem refe- Esdras e Neemias. réncia a
esse regresso, a reconstru¢do das muralhas e casas de Jerusalém, a renovagao do
pacto e as ordenacdes da sua politica.

A historia da rainha Ester ¢ do tempo do cativeiro, portan- Ester.
to o autor deve ser da mesma época, ou de uma posterior.

O livro deJo nao mostra nenhum sinal do tempo em que .

foi escrito, embora parega suficientemente evidenciado (Ez

14,14 e Tg 5,11) que ndo era uma pessoa inventada; contudo,

o livro ndo parece ser uma histdria, e sim um tratado sobre

uma questdo muito discutida nos tempos antigos: Por que fre
qlientemente os maus prosperam neste mundo e os bons séo afligidos?
Parece ser isso o mais provavel porque desde o inicio até o terceiro
versiculo do terceiro capitulo, quando se inicia o lamento deJo, o
hebreu ¢ em prosa, conforme testemunha SdoJerénimo, dai até o sexto
versiculo do ultimo capitulo é em versos hexametros; e o resto do
capitulo volta a ser em prosa. Assim, a discuss@o ¢ toda em verso e a
prosa so ¢ acrescentada como prefacio no inicio e como epilogo no
fim. Ora, o verso ndo é o es

tilo habitual dos que se encontram em grande afli¢ao, como
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Os
Salmos.

Os Provérbios.

Eclesiastes e Canticos.

Os profitas.

[2037

Jo, nem dos que vaq confprtj-las comq.amigos. Mas nos tem
que Vag noe ff Ba I%epu ica Crista

pos antigos era freqiiente em filosofia, sobretudo em filosofia

moral.
Os Salmos foram escritos na sua maioria por Davi, para

uso do coro. A eles foram acrescentados alguns cantos de Moisés
e de outros homens santos, sendo alguns deles posteriores ao
regresso do cativeiro, como o 137 e o 126, por onde fica mani
festo que o Saltério foi compilado e posto na forma atual depois
do regresso dos judeus da Babilonia.
Os Provérbios, como sdo uma colecdo de sabias e piedosas
sentencas, em parte da autoria de Salomdo e em parte de Agur,
filho deJaque, e em parte da mae do rei Lamuel, ndo é provavel
que tenham sido coligidos por Salomdo, ou por Agur, ou pela
mae de Lamuel; embora as sentengas sejam deles, a cole¢do ou
compilacdo de todos num unico livro provavelmente foi obra
de algum outro homem devoto, que viveu depois de todos eles.
Os livros do Eclesiastes e dos Canticos ndo tém nada que
nao seja de Salomdo, a ndo ser os titulos e inscrigdes. Porque As
palavras do pregador, filho de Davi, rei de Jerusalém, e O Cdntico
dos Cdnticos parecem ter sido feitos para fins de disting@o, quan
do os livros das Escrituras foram reunidos num tnico corpo de

lei, para que também os autores, ¢ ndo s6 a doutrina, pudes

sem subsistir.

Dos profetas, os mais antigos sdo Sofonias, Jonas, Amds,
Oséias, Isaias e Miquéias, que viveram no tempo de Amasias e
Azarias, ou Ozias, reis deJudd. Mas o livro deJonas ndo € propria
mente um registro da sua profecia (a qual esta contida em pou
cas palavras: Quarenta dias e Ninive serd destruida), e sim a histo
ria ou narragao da sua rebeldia e desrespeito aos mandamen
tos de Deus; assim, dado que ele é o tema do livro, ha pouca

probabilidade de que seja também o seu autor. Mas o livro de
Amos € a sua propria profecia.

Jeremias, Abdias, Naum e Habacuc profetizaram no tempo

de Josias.
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Ezequiel, Daniel, Ageu e Zacarias profetizaram no cativeiro.
Quanto ao tempo em que Joel e Malaquias profetizaram,

ndo se torna evidente a partir dos seus escritos. Mas exami
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nando as inscri¢des ou titulas dos seus livros fica bastante claro que
todas as Escrituras do Antigo Testamento foram postas na forma que
possuem apos o regresso dos judeus do cativeiro na Babilonia, e antes
do tempo de Ptolomeu FiladelfO, que as mandou traduzir para o grego
por setenta homens, que lhe foram mandados daJudéia para esse fim.
E se os livros Apdcrifos (que nos sdo recomendados pela Igreja,
embora ndo como candnicos, mas como livros proveitosos para a nossa
instrugdo) neste ponto merecem crédito, as Escrituras foram postas na
forma que lhes conhecemos por Esdras. Isso se nota no que ele mesmo
diz, no segundo livro, capitulo 14, versiculos 21,22 etc., ao dirigir-se a
Deus: 4 tua lei foi queimada, portanto ninguém conhece as coisas que
fizeste, nem as obras que estdo para comegar. Mas, se encontro graga
perante ti, envia o Espirito Santo até mim, e escreverei tudo o que foi
feito no mundo, desde o inicio, todas as coisas que foram escritas na
lei, para que os homens possam encontrar teu caminho, e

para que possam Vviver aqueles que irdo viver nos dias mais
longinquos.

E no versiculo 45: E veio a acontecer que depois de cumpridos os
quarenta dias o Altissimo falou, e disse: o primeiro que escreveste,
publica-o abertamente, para que os dignos e os indignos possam lé-lo;
mas guarda os ultimos setenta, para que possas entregd-los apenas
aqueles de entre o

povo que sejam sabios. E isto ¢ quanto basta acerca do tempo em que
foram escritos os livros do Antigo Testamento.

Os autores do Novo Testamento viveram todos menos de uma
geracdo depois da Ascensdo de Cristo, e todos eles viram o nosso
Salvador, ou foram seus discipulos, com excecdo de Sao Paulo e Séo
Lucas. Em conseqiiéncia, tudo o que por eles foi escrito remonta a
época dos apoéstolos. Mas a época em que os livros do Novo
Testamento foram aceitos e reconhecidos pela Igreja como seus
escritos ndo ¢ uma época tdo remota. Porque, assim como os livros do
Antigo Testamento ndo nos vém de uma época mais antiga do que a de
Esdras, que sob a dire¢do do Espirito de Deus os recuperou quando
estavam perdidos, também os do Novo Testamento, cujas copias nao
eram muitas, nem facilmente poderiam estar todas nas maos de uma so6
pessoa, ndo podem datar de uma época mais antiga do que
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aquela em que os dirigentes da Igreja os reuniram, aprova
ram, e no-los recomendaram como os escritos desses aposto
los e discipulos por cujos nomes sdo designados. A primeira
enumeragdo de todos os livros, tanto do Antigo como do Novo
Testamento, sao os Canones dos Apostolos, que se supde te
rem sido coligidos por Clemente, *0 primeiro*1 bispo de Roma. Mas
como isso ndo passa de uma suposicdo que muitos contestam, o
concilio de Laodicéia ¢ o primeiro que conhecemos a recomendar a
Biblia as entfo Igrejas cristds, como os escritos dos profetas e
apostolos, e esse concilio reuniu-se no ano de 364 depois de Cristo.
*Depois dessa *2 época, embora até en
tdo a ambigdo tivesse dominado entre *POUCOS*3 doutores da
Igreja, fazendo-os deixar de reconhecer os imperadores, ape
sar de cristdos, como pastores, mas s6 como ovelhas, ¢ considerar
como lobos os imperadores nio cristdos, e de se terem esforgado por
apresentar a sua doutrina, ndo como conselho e informagdo, na
qualidade de pregadores, mas como leis, na
qualidade de governantes absolutos - embora tais fraudes pre
tendessem tornar o povo mais piedoso e mais obediente a doutrina
cristd -, apesar de tudo estou convencido de que isso ndo os levou a
falsificar as Escrituras, embora as copias dos li
vros do Novo Testamento estivessem apenas nas maos dos
eclesiasticos. Com efeito, se tivessem a intengdo de assim fazer sem
davida os teriam tornado mais favoraveis do que sdo ao seu poder
sobre os principes cristdos. Portanto, ndo vejo nenhuma razdo para
duvidar que o Antigo e o Novo Testamento, tais como atualmente os
conhecemos, sdo os verdadeiros registros das coisas que foram feitas e
ditas pelos profetas e apdstolos.
Assim, talvez alguns daqueles livros que sdo chamados Ap6
crifos ndo tenham sido deixados fora do Céanone por inconformidade
de doutrina com o restante, mas apenas por ndo terem sido encontrados
em hebreu. Porque depois da conquista da
Asia por Alexandre, o Grande, eram poucos os judeus cultos
que ndo conheciam perfeitamente a lingua grega. Os setenta

1 Syn.: o primeira (depois de Sao Pedra) >Syn.: Nessa \Syn.: os grandes
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intérpretes que verteram a Biblia para o grego eram todos hebreus, e
ainda temos as obras de Filon e de Josefo, ambos judeus, por eles
eloqiientemente escritas em grego. Mas o que torna candnico um livro
ndo ¢ o autor, ¢ a autoridade da Igreja. E, embora esses livros tenham
sido escritos por diversos homens, ¢ manifesto que todos eles estavam
imbuidos do mesmo espirito pois todos conspiram para o mesmo fim,
que era o estabelecimento dos direitos do Reino de Deus, do Pai, do
Filho e do Espirito Santo. Porque o livro do Génese derivava a
genealogia do povo de Deus desde a criagdo do mundo até a ida para 0
Egito. Os outros quatro livros de Moisés contém a elei¢@o de Deus
como rei desse povo, e as leis que ele prescreveu para o seu governo.
Os livros deJosué, dosJuizes, de Rute e de Samuel, até o tempo de Saul,
descrevem as agdes do povo de Deus, até o momento em que se
libertaram do jugo de Deus e escolheram um rei, a maneira das nagoes
vizinhas. O resto da historia do Antigo Testamento deriva a sucessdo da
linha de Davi, até o cativeiro, linha essa da qual viria a nascer o
restaurador do Reino de Deus, o nosso abengoado Salvador Deus Filho,
cuja vinda foi prevista nos livros dos profetas, depois dos quais os
evangelistas escreveram a sua vida, as suas a¢des e a sua pretensdo ao
trono, enquanto viveu sobre a terra. Por ultimo, os Atos e Epistolas dos
apostolos declaram a vinda de Deus, o Espirito Santo, e a autoridade
que ele lhes deixou, e aos seus
sucessores, para a dire¢do dos judeus e para a conversdo dos gentios.
Em resumo, tanto as histdrias e profecias do Antigo
Testamento como os Evangelhos e Epistolas do Novo Testamento
tiveram um so6 e unico objetivo, a conversdo dos homens a obediéncia
a Deus: 1, em Moisés e nos sacerdotes; 2, no homem Cristo; e 3, nos
apostolos e nos sucessores do poder apostolico. Porque efetivamente
estes representaram, em momentos diversos, a pessoa de Deus: Moisés
e os seus sucessores, os Sumos Sacerdotes e reis de Juda, no Antigo
Testamento; o proprio Cristo durante o tempo em que viveu na Terra;
e 0s apostolos e seus sucessores, desde o dia do Pentecostes (quando o
Espirito Santo baixou sobre eles) até o dia de hoje.
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E uma questdo muito disputada entre as diversas seitas da
religido cristd de onde as Escrituras tiram a sua autoridade.

Questao

" que as vezesRufserdutala depublis acmissdComo sabemos que

1
”v"l A questao da autoridade das elﬂS

Escrituras. ~ . ~
VI e sdo a palavra de Deus? ou Por que acreditamos que elas o sdo?
A difi

culdade de resolver essa questdo vem sobretudo da improprie
dade das palavras em que a propria questdo esta formulada.
Porque em toda a parte se acredita que foi Deus o seu primeiro
e original aufor, logo ndo ¢ essa a questdo que esta em disputa.

Por outro lado ¢ evidente que s6 podem saber que elas sdo a pa

lavra de Deus (embora todos os verdadeiros cristdos em tal

creiam) aqueles a quem o proprio Deus o revelou sobrenatural

mente, portanto ndo ¢ correto colocar a questdo em termos do

nosso conhecimento de tal fato. Por Gltimo, quando se levanta a
questdo da nossa crenga, dado que uns sdo levados a acreditar por uma
raz&o e outros por outras diferentes, nao € possivel dar

uma resposta geral valida para todos. A formulagdo correta da
questao € por que autoridade elas sdo tornadas lei.

Sua  autoridade e
interpretagdo.

Na medida em que ndo diferem das leis de natureza, ndo

ha duvida de que sao a lei de Deus, e sdo portadoras de uma

autoridade legivel por todos os homens que tém o uso da razdo
natural. Mas esta autoridade nao € outra sendo a de toda

outra doutrina moral conforme a razdo, cujos ditames sdo leis,
ndo feitas, mas eternas.

Se elas sdo tornadas leis pelo proprio Deus, sdo da natu
reza das leis escritas, que sdo leis apenas para aqueles perante
quem Deus suficientemente as publicou, de modo que nin
guém se possa desculpar dizendo que ndo sabia que elas eram
as suas leis.
Portanto, aquele a quem Deus ndo revelou sobrenatural
mente que elas sdo as suas leis, nem que aqueles que as publi
caram foram enviados por ele, ndo é obrigado a obedecer-Thes
por nenhuma autoridade a ndo ser a daquele cujas ordens ja
tém forca de lei, quer dizer, por nenhuma outra autoridade que
. . 3 L
nao a da republica, Unica a possuir o poder legislativo. Além

disso, se ndo for a autoridade legislativa da republica que lhes

confere forga de lei, deve ser alguma outra autoridade deriva
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da de Deus, seja publica ou privada. Se for privada, obriga apenas
aquele a quem Deus aprouve revela-la em particular. Porque, se todos
os homens fossem obrigados a aceitar como lei de Deus o que qualquer
particular, a pretexto de inspiragdo ou revelagdo pessoal, lhes pretenda
impor (sendo tal nimero de homens que, por orgulho ou ignorancia,
tomam os seus proprios sonhos e extravagantes fantasias e loucuras por
testemunho do Espirito de Deus, ou por ambicdo pretextam os divinos
testemunhos, falsamente e contra as suas proprias consciéncias), seria
impossivel que qualquer lei divina fosse reconhecida. Se for publica,
ou ¢ a autoridade da republica ou ¢ a da Igreja. Mas a Igreja, se for uma
pessoa, ¢ a mesma coisa que uma republica de cristdos, sendo uma
republica porque consiste num dado niimero de homens unidos numa
pessoa, o seu soberano, e sendo uma Igreja porque ¢ formada de
cristdos, unidos sob um soberano cristdo. Mas, se a Igreja nao for uma
pessoa, entdo ndo possui nenhuma espécie de autoridade: ndo pode
mandar nem praticar nenhuma espécie de ag@o, nem ¢ capaz de ter
nenhum poder ou nenhum direito a nada; e ndo tem nenhuma espécie
de vontade, razdo ou voz, porque todas essas qualidades sdo pessoais.
Ora, se todos os cristdos ndo se encontrarem abrangidos por uma tinica
republica, eles ndo constituem uma pessoa, nem existe uma Igreja
universal que tenha sobre eles nenhuma autoridade. Portanto, as
Escrituras ndo sdo tornadas leis pela Igreja Universal. E se ela ¢ uma
republica, nesse caso todos os monarcas ¢ nagdes cristds sdo pessoas
privadas, sujeitas a serem julgadas, depostas e punidas por um
soberano universal de toda a cristandade. Portanto, a questdo da
autoridade das Escrituras fica reduzida a isto: Se 0s reis cristdos, e as
assembléias soberanas das republicas cristds, sdo absolutos no seu proprio
territorio, imediatamente abaixo de Deus, ou se estao suo

jeitos a um vigério de Cristo, constituido *sobre™ a Igreja Universal, podendo
ser julgados, condenados, depostos ou mortos, consoante ele achar
conveniente ou necessario para o bem comum.

1Syn.: da [embora corrigida na Errata].
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Como corpo e espirito
séo entendidos no.s
Escrituras.
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Questdo esta que s6 podera ser resolvida mediante um exame
mais atento do Reino de Deus, o qual nos permitira tam

bém julgar a autoridade de interpretar as Escrituras. Porque

quem tiver o poder de tornar lei a qualquer escrito tera tam

bém o poder de aprovar ou desaprovar sua interpretagao.

CAPo XXXIV Do Significado de
ESPIRITO, ANJO e INSPIRACAO
nos Livros das Sagradas

Escrituras.

Considerando que o fundamento de todo o raciocinio ver
dadeiro ¢ o significado constante das palavras - que na doutri
na seguinte ndo depende da vontade do autor, como na ciéncia
natural, nem do uso vulgar, como na conversagdo corrente, mas do
sentido que tém nas Escrituras, torna-se necessario, antes de ir mais
adiante, determinar que significado tém na Biblia as palavras que,
devido a sua ambigiiidade, podem tornar obscuro ou discutivel o que a
partir delas vou inferir. Vou come
¢ar com as palavras CORPO e ESPIRITO, que na linguagem dos
escolasticos se denominam substdncias corporeas € incorporeas.
A palavra corpo, na sua acepgdo mais geral, significa o que
preenche ou ocupa um determinado espago ou um lugar ima
ginado, que ndo dependa da imaginagdo, mas seja uma parte
real do que chamamos o universo. Como o universo ¢ o agrega
do de todos os corpos, ndo ha nenhuma das suas partes reais
que ndo seja também corpo, nem ha coisa alguma que seja pro
priamente um corpo ¢ ndo seja também parte desse
agregado
de todos os corpos que € o universo. Além disso, uma vez que os
corpos estdo sujeitos a mudanga, quer dizer, a variedade da aparéncia
para os sentidos das criaturas vivas, a0 mesmo se
chama também substdncia, quer dizer, sujeito, a diversos aci
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dentes, como as vezes ser posto em movimento, outras a ficar parado;
ou a parecer nos nossos sentidos as vezes quente, outras vezes frio, as
vezes de uma cor, cheiro, gosto ou som, ¢ outras vezes de outro
diferente. E atribuimos esta variedade do parecer (produzida pela
diversidade das operagdes dos corpos sobre os oOrgdos dos nossos
sentidos) as alteragdes dos corpos que operam, e chamamos-lhes
acidentes desses corpos. Segundo esta acep¢do da palavra,
substdncia e corpo significam a mesma coisa. Portanto, substdncia
incorporea sdo palavras que, quando reunidas, se destroem uma a
outra, tal como se alguém falasse de um corpo incorpdreo.

Mas na linguagem popular nem todo o universo ¢ chamado corpo,
s6 o sendo aquelas das suas partes que podem ser discernidas pelo
sentido do tato, como resistentes a pressdo, ou pelo sentido da vista,
como impedindo uma perspectiva mais longinqua. Portanto, na
linguagem comum ar e substdncias aéreas nao costumam ser tomados
como corpos, mas chama-se-lhes vento ou hdlito (na medida em que se
sentem os seus efeitos) ou espiritos (porque em latim sdo chamados
spiritus) - como, por exemplo, quando se chama espiritos animais e
vitais aquela substancia aérea que, no corpo de toda criatura viva, lhe
da vida e movimento. Quanto aqueles idolos do cérebro, que nos
representam corpos onde eles ndo existem - como num espelho, num
sonho, ou para um cérebro acordado, mas destemperado - eles nada sao
(como disse em geral de todos os idolos o Apdstolo). Nado sdo
absolutamente nada, dizia eu, no lugar onde parecem estar, e no proprio
cérebro nada mais sdo do que tumulto, proveniente da agdo dos objetos
ou da desordenada agitagdo dos orgdos dos nossos sentidos. E os
homens que se ocupam de muitas coisas, menos de investigar suas
causas, ndo sabem por si mesmos o que lhes chamar, podendo portanto
facilmente ser persuadidos por aqueles cujo conhecimento tanto
reverenciam, alguns a chamar-Thes corpos, pensando que sio feitos de
ar tornado compacto por um poder sobrenatural, ja que a vista os julga
corporeos, e outros a chamar-lhes espiritos, porque o sentido do tato
nada discerne no lugar onde apare
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cem que seja capaz de resistir a pressdo dos dedos. De modo que a
significacdo propria de esPirito, na linguagem comum, tanto pode ser
um corpo sutil, fluido e invisivel, como um fantasma, ou outro idolo ou
fantasia da imagina¢do. Mas significa¢cdes metaforicas hd muitas, pois
as vezes ¢ tomado como uma disposi¢do ou inclinagdo da mente, como
quando designamos a disposi¢do para controlar o que os outros
dizem como espitito de contradi¢do; ou uma tendéncia para a
impureza como espirito impuro; ou a tendéncia para a maldade como
espirito perverso; ou a estupidez como espirito tosco; € a tendéncia
para a Piedade ou para o servigo de Deus como Espirito de Deus. E as
vezes designamos com essa palavra uma capacidade eminente, ou uma
paixdo extraordindria, ou uma enfermidade da mente, como quando
uma grande sabedoria é chamada espirito de sabedoria, ou quando se
diz dos loucos que estdo possuidos por um espirito.

Nao encontro em lugar algum outras significacdes de espirito. E,
quando nenhuma dessas ¢ capaz de dar conta do sentido dessa palavra
nas Escrituras, a passagem ndo estd ao alcance do entendimento
humano, e a nossa fé, nesse caso, ndo consiste na nossa opinifo, mas na
nossa submissdo. Isso ocorre em todas as passagens em que se diz que
Deus ¢ um espirito, ou quando com Espirito de Deus se pretende
designar o proprio Deus. Porque a natureza de Deus ¢ incompreensivel,
quer dizer, nada entendemos do que Ele é, mas apenas que Ele é.
Portanto, os atributos que lhe damos ndo sdo para dizermos uns aos
outros o que Ele é, nem para indicar a nossa opinido da sua natureza,
mas o nosso desejo de o honrar com os nomes que consideramos mais
honrosos entre ndés mesmos.

Gn 1,2. O Espirito de Deus pairava sobre as aguas. Se aqui por
Espirito de Deus se entender o proprio Deus, esta-se atribuindo
movimento a Deus, e conseqiientemente /ugar, o que s6 ¢é inteligivel
quanto aos corpos, ndo quanto as substdncias incorpdreas. Assim, esta
passagem estd acima do nosso entendimento, que ¢é incapaz de
conceber algo que se mova e que ndo mude de lugar, ou que ndo tenha
dimensdes; e tudo o que tem dimensdes ¢ corpo. Mas o significado
dessas palavras entende-se melhor
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numa passagem semelhante, Gn 8,1. Quando a Terra estava

coberta pelas aguas, como no principio, e Deus pretendia fazé

las baixar, para descobrir de novo a terra firme, usou estas pa

lavras: Quero levar o meu Espirito sobre a Terra, e as dguas diminuirdo. Nesta
passagem, deve entender-se por Espirito um vento (que

¢ um ar ou espirito movido), que poderia ser chamado, como na
passagem anterior, o Espirito de Deus, porque era obra de Deus.

Gn 41,38. O Farao chamou a sabedoria deJosé o Espirito de
Deus. TendoJosé o aconselhado a procurar um homem sabio e
discreto, para o mandar a terra do Egito, disse ele: Poderemos en
contrar um homem como este, no qual exista o Espirito de Deus? E Ex
28,3: freis falar (disse Deus) a todos os de coragéo sébio, aos quais en
chi com o espirito da sabedoria, para que fagam roupas para Aaréo, a
fim de o consagrarem. Aqui, um entendimento extraordinario,

embora apenas para fazer roupas, sendo um dom de Deus, é
chamado Espirito de Deus. O mesmo se encontra também em
Ex 31,3-6 ¢ 35,31. E em Is 11,20, *0*' profeta diz ao falar do
Messias: O Espirito do Senhor iré habitar nele, o Espirito da sabedo
ria e do entendimento, o Espirito do conselho e da firmeza; e o Espirito
do temor ao Senhor. Aqui, manifestamente néo se quer falar de
outros tantos fantasmas, mas de outras tantas gragas eminen
tes que Deus lhe daria.
No livro dosJuizes um extraordinario zelo e coragem em
defesa do povo de Deus é chamado o Espirito de Deus. Como
quando estimulou a Otoniel, Gidedo, Jefté e Sansdo para que
o libertassem da serviddo (]z 3,10; 6,34; 11,29; 13,25; 14,6 ¢
19). Sobre Saul, ao receber noticias da insoléncia dos amonitas
para com os homens de] abesh Gilead, diz-se (1 Sm 11,6) que
o Espirito de Deus baixou sobre Saul, e a sua ira (ou, na versdo lati
na, a sua fiiria) foi grandemente incendiada. Aqui, ndo é provavel
que se esteja falando de um fantasma, e sim de um extraordi
nario zelo de castigar a crueldade dos amonitas. De maneira
semelhante, pelo Espirito de Deus que baixou sobre Saul, quan
do ele se encontrava entre os psryo}qugeﬁlsq%ge louvavam a Deus
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cpm cangdes e musicas (1 Sm 19,20), ndo se deve entender um
fantasma, mas um zelo inesperado e subito de se unir'a eles na sua
devogdo.

O falso profeta Zedequias disse a Miquéias (1 Rs 22,24): Por
onde se foi de mim o EsPirito do Senhor para te falar? Nessa
passagem, ndo pode ser tomado como um fantasma, pois Miquéias
declarou perante os reis de Israel e Juda o acontecimento da batalha
como proveniente de uma visdo, e ndo de um espirito falando nele.

Do mesmo modo se depreende dos livros dos profetas que estes
ultimos, apesar de falarem pelo Espirito de Deus, quer dizer, por uma
graga especial de predi¢@o, ndo recebiam o seu conhecimento do futuro
de um fantasma dentro deles, e sim de um sonko ou visdo sobrenatural.

Gn 2,7. Diz-se que Deus fez o homem do po da terra, e insuflou
nas suas narinas (spiraculum vitae) o sopro da vida, e o homem foi
tornado uma alma vivente. Aqui o sopro da vida insuflado por Deus
significa simplesmente que Deus lhe deu a vida. E também O6
27,3) dizer enquanto o Espirito de Deus estiver nas minhas narinas é
o mesmo que dizer enquanto eu viver. Assim em Ez 1,20 o esPirito da
vida estava nas rodas ¢ equivalente de as rodas estavam vivas. E em
Ez 2,30 a expressdo o esPirito entrou em mim e pos-me de pé significa
recuperei a minha for¢a vital, e ndo que algum fantasma ou substancia
incorpdrea entrou no meu corpo € 0 possuiu.

No capitulo 11 dos Mumeros, versiculo 17: Tomarei (disse Deus)

XXXIv. Do Significado de Espirito, Anjo e ITISpiracdo

se a obra por ele proprio iniciada (a saber, levar o povo de Deus até a
terra prometida), e que a morte o impediu de terminar.

Em sentido semelhante se diz (Rm 8,9): Se algum
homem ndo tiver o Espirito de Cristo, ele ndo é dos seus. Com isto
nao se quer

referir o fantasma de Cristo, e sim a submissdo a sua doutrina. E
também (1 Jo 4,2): Por isso conhecereis o Espirito de Deus; todo o Es
pirito que confessar que Jesus Cristo veio carnalmente é de Deus.
Com
isso se quer referir o espirito da genuina cristandade, ou a sub
missdo aquele artigo principal da fé cristd, que Jesus ¢ o Cristo, o que
nao pode ser ihterpretado como um fantasma.

E do mesmo modo nestas palavras (Lc 4,1): EJesus, cheio

do Santo Fantasma (isto é, conforme vem expresso em Mt 4,1 e
em Mc 1,12, do Espirito Santo) deve ler-se o zelo de realizar a
obra para que fora enviado por Deus Pai. Mas interpretar isso como
um fantasma ¢ o mesmo que dizer que o proprio Deus (pois nosso
Salvador o era) estava cheio de Deus, o que ¢ extremamente improprio
e insignificante. Ndo vou examinar como chegamos a traduzir
espiritos pela palavra fantasmas, que nada significa, nem no céu
nem na Terra, a ndo ser os habitantes imaginarios do cérebro do
homem. Digo apenas que no texto a palavra espirifo ndo significa tal
coisa, e ou significa propria

do Espirito que estd em ti, e dd-lo-ei a eles, e eles suportardo contigo mente uma substdncia real, ou significa metaforicamente alguma Séimo.  como

corpos aéreos.

o fardo do povo. Trata-se dos sete ancidos, de dois dos quais se diz que

Sexto, como

subordinagdo d

autoridade.

[210]

profetizam no acampamento, e disso alguns se quei
xaram, ¢ Josué quis que Moisés de talos proibisse, ao que Moisés se
recusou. De onde se depreende que Josué ndo sabia que eles estavam
autorizados a fazé-lo, e profetizavam de acordo com a vontade de
Moisés, quer dizer, por um esPirito ou autoridade subordinada a deste
ultimo.

Em sentido semelhante, lemos (Dt 34,9) que Josué estava cheio
do esPirito de sabedoria, porque Moisés tinha posto as suas mdos sobre ele. Isto ¢,
porque lhes foi ordenado por Moisés que continuas
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aptiddo ou feito extraordinario da mente ou do corpo.

Os discipulos de Cristo, ao verem-no caminhar sobre as ondas
(Mt 14,26 ¢ Mc 6,49), julgaram que ele era um espirito,
querendo com isso referir um corpo aéreo, € ndo um fantasma.
Pois se diz que todos eles o viram, o que ¢ impossivel dizer-se das
ilusdes do cérebro (que ndo sdo comuns a muita gente a0 mesmo
tempo, como sdo 0s corpos visiveis, mas singulares, devido as
diferengas das imaginacdes), s6 podendo dizer-se dos corpos. O mesmo
aconteceu quando ele foi tomado por um espirito pelos mesmos
Apostolos (Lc 24,37), e também (At 12,15),
quando Sao Pedro foi libertado da prisdo, *e ndo*l se deu cré
dito a noticia. E quando a donz1eslﬁzflggcs)e que ele estava a porta
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disseram que era o seu anjo, com o que certamente se queria referir a
uma substancia corpdrea; e é preciso dizer que os proprios discipulos
aceitavam a opinido comum *tanto de*l judeus como gentios de que
*tais*2 apari¢des ndo eram imaginarias, mas reais, € sem precisarem
da fantasia do homem para existirem. A estas os judeus chamavam
espiritos € anjos, bons ou maus, e os gregos davam a elas o nome de
deménios. E algumas dessas apari¢des podem ser reais e substanciais,
quer dizer, corpos sutis que Deus pode formar pelo mesmo poder com
que fez todas as coisas, e que pode usar como ministros € mensageiros
(quer dizer, anjos) para declarar a sua vontade e executa-lIa quando lhe
aprouver, de maneira extraordinaria e sobrenatural. Mas depois de Ele
assim as formar elas sdo substincias, dotadas de dimensdes, ocupando
espaco e podendo ser movidas de um lugar para outro, conforme é
peculiar aos corpos. Portanto, ndo sdo fantasmas incorpdreos, quer
dizer, fantasmas que ndo estdo em /ugar algum, quer dizer, que estdo
em nenhures; quer dizer, que, parecendo ser algo, nio sdo nada. Mas
se se entender corpéreo da maneira mais vulgar, como substancias
perceptiveis pelos nossos sentidos externos, nesse caso a substincia
incorpérea ndo ¢ uma coisa imagindria, e sim real, a saber, uma
substancia ténue e invisivel, mas que tem as mesmas dimensdes dos
corpos mais solidos.

A palavra ANJo significa geralmente um mensageiro, € na maior
parte dos casos um mensageiro de Deus. E por mensageiro de Deus
entende-se algo que da a conhecer a sua presenga extraordinaria, quer
dizer, a manifestacio extraordinaria do seu poder, especialmente
através de um sonho ou de uma visdo.

Nao ha nada nas Escrituras relativamente a criagdo dos anjos.
Freqlientemente se repete que sdo espiritos, mas este nome significa,
tanto nas Escrituras como na linguagem vulgar, tanto entre os judeus
como entre os gentios, as vezes corpos ténues, como o ar, o vento, 0s
espiritos vitais e animais das criaturas vivas; outras vezes significa as
imagens que surgem na imagi

1Syn.: de tanto >Syn.: algumas de tais
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nagdo por ocasido dos sonhos e visdes, as quais ndo sao subs
tancias reais e ndo duram mais do que o sonho ou visdo em que
aparecem; aparicoes essas que, embora ndo sejam substincias
reais, mas acidentes do cérebro, quando sdo criadas sobrena
turalmente por Deus para manifestar a sua vontade, ndo ¢ im
propriamente que sdo chamadas mensageiros de Deus, quer di
Zer, Seus anjos.
Tal como os gentios concebiam as imaginagdes do cére
bro como coisas realmente existentes fora deles e independen
tes da imaginagao, e forjaram a partir dai as suas opinides dos
deménios, bons e maus, aos quais, dado que pareciam existir real
mente, chamavam substdncias, e dado que ndo lhes era possivel
senti-los com as méos chamavam incorporeos, assim também os
judeus, com o mesmo fundamento, sem haver nada no Antigo
Testamento que a talos obrigasse, eram geralmente de opinido
(com excegdo da seita dos saduceus) de que essas apari¢des (que
por vezes a Deus aprazia fazer surgir na imaginacdo dos ho
mens, para seu proprio servico, e portanto lhes chamava seus anjos)
eram substancias independentes da imaginagdo, mas
criaturas permanentes de Deus. Assim, os que julgavam bons
para eles eram considerados anjos de Deus, e os que julgavam
ser-Thes prejudiciais eram chamados anjos maus ou espiritos ma
lignos. Esse era o caso do espirito de Piton, e dos espiritos dos
loucos, dos lunaticos e dos epilépticos. Pois consideravam
endemoninhados todos os que eram afligidos por essas doengas.
Mas, se examinarmos as passagens do Antigo Testamento em que
se faz referéncia aos anjos, veremos que na maior 212
parte delas a tinica coisa que se pode entender pela palavra anjo |
¢ uma imagem criada (sobrenaturalmente) na imaginagao, para
indicar a presenga de Deus na execugdo de alguma obra sobre
natural. Portanto, nas passagens restantes, em que a sua na
tureza ndo ¢ explicitada, essa palavra deve ser entendida da
mesma maneira.
Pois lemos em Gn 16 que a mesma apari¢éo se chama,
ndo apenas anjo, mas também Deus; e que o que ¢ chamado
(versiculo 7) o anjo do Senhor diz a Agar no décimo versiculo:
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Multiplicarei abundantemente a tua linhagem; quer dizer, fala na
pessoa de Deus. E esta apari¢do ndo era uma imaginagao figurada, mas
uma voz. Por isso se torna evidente que anjo significa aqui
simplesmente o proprio Deus, o qual fez sobrenaturalmente que Agar
ouvisse uma voz vinda do céu; ou melhor, trata-se simplesmente de
uma voz sobrenatural, testemunhando a presenga especial de Deus.
Sendo assim, por que nio poderdo os anjos que apareceram a Lo, e sdo
chamados homens (Gn 19,13), e aos quais, embora fossem dois, Lo
falou como se fosse s6 um (versiculo 18), e a esse um como se fosse
Deus (porque as palavras sdo Lo lhes disse: N&o, rogo-vos, Senhor), ser
entendidos como imagens de homens, sobrenaturalmente formadas na
imaginagdo, tal como antes um anjo foi entendido como uma voz
imaginada? Quando do céu o anjo chamou a Abrado, para que
detivesse a sua mao que ia matar Isaac (Gn 22,11), ndo houve
apari¢do, mas apenas uma voz. Entretanto, com bastante propriedade
se chamou mensageiro ou anjo de Deus, pois declarou
sobrenaturalmente a vontade de Deus, o que evita o esforgo de supor
quaisquer fantasmas permanentes. Os anjos que Jaco viu na escada do
céu (Gn 28,12) eram uma visdo do seu sonho, portanto eram apenas
uma fantasia e um sonho; mas como essas apari¢des sdo sobrenaturais,
e sinais da

presenca especial de Deus, ndo ¢ improprio chamar-lhes anjos. O
mesmo se deve entender (Gn 31,11), quando Jacé diz: O anjo do
Senhor apareceu-me durante o sono. Com efeito, uma apari¢do a um
homem durante o sono ¢ o que toda a gente chama um sonho, quer
esse sonho seja natural ou sobrenatural. E aquilo a que Jac6 chamou
anjo era o proprio Deus, porque o mesmo anjo disse (versiculo 13): Eu
sou 0 Deus de Bethel.

Também (Ex 14,9), o anjo que foi a frente do exército de Israel
at¢ o mar Vermelho, e depois se pos atras dele, ¢ o proprio Deus
(versiculo 19). E ele ndo apareceu sob a forma de um belo homem,
mas de dia, sob a forma de uma coluna de nuvens, e, de noite, sob a
forma de uma coluna de fogo. Contudo esta coluna foi toda a aparigdo
¢ o anjo prometido a Moisés (Ex 14,9) como guia do exército. Pois se
diz que essa coluna
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nebulosa desceu do céu e ficou a porta do Tabernaculo, e fa

lou com Moisés.

Vemos neste caso 0 movimento e a linguagem, que geralmente se
atribuem aos anjos, atribuidos a uma nuvem, porque a nuvem era um
sinal da presenca de Deus, ¢ ndo era menos um anjo do que se tivesse a
forma de um homem ou uma crianga de beleza inexcedivel, *com
asas*\ como geralmente sdo pintados, para falsa instru¢do da gente do
vulgo. Porque ndo ¢ a forma que deles faz anjos, mas o seu uso. Ora,
este uso deve ser a significaco da presenga de Deus nas operacdes
sobrenaturais, como quando Moisés (Ex 33,14) quis que Deus fosse
junto com o exército (como sempre tinha feito antes de fazerem o
bezerro de ouro), e Deus ndo respondeu Irei nem Mandarei um anjo em
meu lugar, e sim A minha presenga ird convosco.

Seria demasiado longo enumerar todas as passagens do Antigo
Testamento em que se encontra a palavra anjo. Assim, para as abranger
todas ao mesmo tempo direi que ndo ha nenhum texto, naquela parte do
Antigo Testamento que a Igreja Anglicana considera candnica, de que
possamos concluir que existe ou que foi criada alguma coisa
permanente (designada pelo nome de espirito ou anjo) que ndo
possua quantidade, e ndo possa ser dividida pelo entendimento, quer
dizer, examinada por partes, de modo tal que uma parte esteja num
lugar e a parte seguinte no lugar seguinte ao primeiro. Em resumo, que
ndo seja corpdrea (considerando corpo aquilo que ¢ alguma coisa ou
que esta em algum lugar). Pelo contrario, em todas as passagens o
sentido permite a interpretacdo de anjo como mensageiro, como Jodo
Batista ¢ chamado um anjo, e Cristo o
anjo do pacto, e também como (segundo a mesma analogia) a pomba e
as linguas de fogo, na medida em que eram sinais da presenga especial
de Deus, poderiam igualmente ser chamadas anjos. Embora em Daniel
encontremos dois nomes de anjos,

Gabriel e Miguel, o proprio texto deixa claro (Dn 12,1) que por
Miguel se entende o Cristo, ndo como anjo, mas como principe;

ISyn.: asas,
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e que Gabriel (tal como as idénticas aparigdes a outros santos homens
durante o sono) nio passava de um fantasma sobrenatural, pelo qual
pareceu a Daniel, no seu sonho, que estando dois santos a falar um
deles disse ao outro: Gabriel, vamos fazer este homem entender a sua
visdo. Porque Deus ndo precisa distinguir os seus servos celestes com
nomes, que sO se tornam Uteis para as curtas memorias dos mortais.
No Novo Testamento ndo ha nenhuma passagem que permita provar
que os anjos (a nao ser quando se trata daqueles homens de quem
Deus fez os mensageiros e ministros da sua palavra ou das suas obras)
sejam coisas permanentes, ¢ além disso incorpéreas. Que sdo
permanentes pode-se depreender das palavras do nosso Salvador (Mt
25,41), quando ele diz que sera dito aos perversos no dia do Juizo: /de,
malditos, para o fogo eterno preparado para o Diabo e seus anjos.
Essa passagem mostra bem a permanéncia dos anjos maus (a ndo ser
que entendamos o nome do Diabo e seus anjos como indicando os
adversarios da Igreja e seus ministros), mas que ¢ incompativel com a
sua imaterialidade, porque o fogo eterno nio seria um castigo para
substancias impalpaveis, como s3o todas as coisas incorporeas.
Portanto, ai ndo fica provado que os anjos sejam incorpéreos. De
maneira semelhante, quando Sao Paulo diz (1 Cor 6,3): Néo
sabeis que julgaremos os anjos?; € também (2 Pd 2,4): Porque se
Deus néo perdoou aos anjos que pecaram, e os precipitou no inferno; e ainda at
1,6): E aos anjos Que ndo conservaram o Sseu estado primitivo, e
abandonaram a sua primitiva habitagdo, ele reservou a obscuridade em
eternas cadeias, até o

juizo do dltimo dia; em todas estas passagens, embora prove a
permanéncia da natureza angelical, confirma também a sua
materialidade. E também (Mt 22,30): Na ressurreicdo os homens
néo casam, nem déo em casamento, mas sdo como os anjos de Deus no
céu; mas na ressurrei¢do os homens serdo permanentes, € ndo
incorpéreos, portanto os anjos também o serdo.

Ha diversas outras passagens das quais se poderia tirar a mesma
conclusdo. Para os homens que entendem o significado das palavras
substancia e incorpéreo, dado que incorpéreo ndo étomado como
corpo sutil, mas como ndo corpo, elas implicam,
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quando juntas, uma contradi¢do. Nessa medida, dizer que um
anjo ou espirito ¢ (nesse sentido) uma substancia incorpdrea, ¢
efetivamente o mesmo que dizer que ndo ha nenhuma espécie
de anjos ou espiritos. Assim, levando em conta a significacdo
da palavra anjo no Antigo Testamento, e a natureza dos sonhos
e visdes que acontecem aos homens através dos processos comuns da
natureza, inclino-me para pensar que os anjos nao sdo
mais do que aparigdes sobrenaturais da imaginagao, suscitadas
pela intervencgao especial e extraordinaria de Deus, a fim de
dar a conhecer a humanidade, e principalmente ao seu proprio
povo, a sua presencga e os seus mandamentos. Mas as numero
sas passagens do Novo Testamento, e as proprias palavras do
nosso Salvador, em textos em que ndo ha suspeita de corrup
¢do das Escrituras, arrancaram a minha débil razdo o reconhe
cimento e a crenca de que também had anjos substanciais e
permanentes. Mas acreditar que eles ndo estdo em parte alguma,
quer dizer, em nenhures, quer dizer, que ndo sao nada, como
dizem (embora indiretamente) os que os consideram incorpoéreos, nao
pode ser provado a partir das Escrituras.
Da significacdo da palavra espirito depende a da palavra
INSPIRACAO, que ou é tomada em sentido proprio, e neste caso nio

0 que é insPiragéo.

¢ mais do que o insuflar num homem de um ar ou vento fino e sutil,
tal como um homem enche uma bexiga com o

seu sopro, ou, se os espiritos ndo sdo corporeos e tém a sua

existéncia apenas na imaginacdo, *entdo nao*' ¢ mais do que

o insuflar de um fantasma; o que s6 pode ser dito de maneira impropria
e impossivel, pois os fantasmas ndo sdo nada, ape

nas parecem ser alguma coisa. Portanto, essa palavra ¢ usada

nas Escrituras apenas metaforicamente. Como quando se diz

(Gn 2,7) que Deus inspirou a0 homem o sopro da vida, ndo se
querendo dizer outra coisa sendo que Deus lhe deu o movi

mento vital. Porque ndo devemos pensar que Deus fez primeiro um
sopro vivo, e depois o insuflou em Addo depois de este ja estar feito,
quer esse sopro fosse real ou aparente, mas ape

I Syn.: nao
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nas (At 17,25) que lhe deu vida e alento, quer dizer, que fez dele uma
criatura viva. E quando se diz (2 Tm 3,16) fodas as Escrituras sdo
dadas por inspiragdo de Deus, falando ai das Escrituras do Antigo
Testamento, trata-se de uma simples metafora, significando que Deus
inclinou o espirito ou mente desses autores a escrever o que seria util
para ensinar, reprovar, corrigir e instruir os homens no reto caminho da
vida. Mas quando Sdo Pedro diz (2 Pd 1,21) que nos tempos antigos
a profecia ndo proveio da vontade dos homens, mas os santos
homens de Deus falaram enquanto movidos pelo Espirito Santo,
entende-se por Espirito Santo a voz de Deus num sonho ou viséo
sobrenatural, que ndo ¢ uma inspira¢do. E quando o nosso Salvador
lancou o seu alento sobre os discipulos, dizendo recebei o Espirito
Santo, esse alento também nio era o espirito, mas um sinal das gragas
espirituais que lhes estava concedendo. E embora se diga de muitos,
inclusive do nosso proprio Salvador, que estava cheio do Espirito
Santo, mesmo assim essa plenitude ndo deve ser entendida como in
fusdo da substancia de Deus, mas como acumulagdo dos seus dons,
como o dom da santidade da vida, ou o dom das linguas, e outros
semelhantes, quer sejam conseguidos sobrenaturalmente ou pelo estudo
e pelo trabalho, pois em todos os casos trata-se de dons de Deus. De
maneira semelhante, quando Deus diz (JI 2,28) derramarei o meu
espirito sobre a carne, e os vossos filhos e filhas profetizardo, os vossos
velhos sonhardo sonhos, e 0s vossos jovens verdo visées, nao devemos
entendé-lo em sentido proprio, como se o esPirito fosse como a agua,
sujeito a efusdo e infusdo, mas no sentido de Deus ter prometido dar-
lhe sonhos e visdes proféticas. Porque o uso proprio da palavra
infundido, ao falar das gragas de Deus, constitui um abuso da palavra,
dado que as gragas sdo virtudes, e ndo corpos que podem ser levados
para aqui e para ali, ou que podem ser despejados para dentro dos
homens como se estes fossem barris.

Da mesma maneira, tomar inspiracdo em sentido proprio, ou
dizer que entraram nos homens esPiritos benéficos que lhes
permitem profetizar, ou esPiritos maléficos que os tornam frenéticos,
lunaticos ou epiléticos, ndo é tomar a palavra no senti
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do das Escrituras, pois nestas o espirito ¢ tomado como poder de
Deus, atuando por meio de causas que nos sdo desconhecidas. Como
também o vento (At 2,2), que 14 se diz ter enchido

a casa onde os apodstolos estavam reunidos no dia de Pentecos

tes, ndo deve ser entendido como o Espirito Santo, o qual é a

propria divindade, mas como um sinal externo da interven

¢do especial de Deus nos seus coragdes, para neles tornar efe

tivas as gragas internas e as santas virtudes que considerava

necessarias para a realizagdo do seu apostolado.

CAPo XXXV. e
Do Significado de REINO DE DEUS,
SANTO, SAGRADO ¢ SACRAMENTO

nas Escrituras.

0 Reino depeus

entendido

tados de devogao, o Reino de Deus é geralmente tomado como a  metaftricaments peins
.. . . .. , tedngos, mas nas

eterna felicidade depois desta vida, no altissimo céu, ao qual Escrituras em sentido

proprio.

Nas obras dos te6logos, especialmente nos sermdes e tra

também chamam o Reino de Gloria e as vezes é tomado tam
bém como santificagdo (o maximo dessa felicidade), ao que
chamam Reino da Graga. Mas nunca o tomam como monar
quia, quer dizer, o poder soberano de Deus sobre quaisquer st
ditos, adquirido pelo consentimento destes, que ¢ a significagdo
propria de Reino.
Pelo contrario, verifico que na maioria das passagens
das Escrituras REINO DE DEUS significa um reino propriamente
dito, constituido pelos votos do povo de Israel de maneira pe
culiar, segundo a qual escolheram Deus como seu rei median
te um pacto celebrado com Ele, apos Deus lhes ter prometido
a posse da terra de Canad, e poucas vezes tem um significa
do metaforico. E mesmo nestes casos ¢ tomado como dominio
sobre o pecado (apenas no Novo Testamento), pois um dominio
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" como esse todo stdito o terd no Reino de Deus, sem prejuizo para o samente chamado um Reino de Deus peculiar sobre os judeus. E foi
soberano. de Abrado (ndo de Moisés) que Sao Paulo disse (Rm 4,11)
ti Desde a propria criagdo, Deus ndo apenas reinou naturalmente que ele é o Pai dos fiéis, quer dizer, dos que sdo leais e no vio
| sobre todos os homens, através do seu poder, mas teve também suditos lam a obediéncia jurada a Deus, primeiro pela circuncisio, e depois,
peculiares, aos quais comandava por intermédio de uma voz, da no novo pacto, pelo batismo. Rei
. . . 0 Reino de Deus em sentido
mesma maneira que um homem fala com outro. Foi dessa maneira que Este pacto, no sopé do monte Sinai, foi renovado por Moi prépria é a sua soberania

dvil sobre um dado povo
por pacto.

‘ reinou sobre Addo, dando-lhe ordem de se abster da arvore do sés (Ex 19,5) quando o Senhor ordenou a Moisés que falasse

conhecimento do bem e do mal. Quando ele desobedeceu e dela . . L
Q ao povo desta maneira: Se efetivamente obedecerdes a minha
provou propos-se ser como Deus, julgando entre o bem e o mal,
. . e voz e
seguindo o seu proprio critério em vez dos mandamentos do seu

. . . . - . respeitardes o meu pacto, entdo sereis um povo peculiar para mim,
criador, e o seu castigo foi a privagdo do estado de vida eterna no qual P p povo p p

inicialmente Deus o tinha criado. E posteriormente Deus castigou pois
pelos seus vicios a sua posteridade, com excecdo de apenas oito toda a terra me pertence. E sereis sob mim um reino sacerdotal e uma
pessoas, com um dilavio universal. E era nessas pessoas que consistia nagdo santa. Povo peculiar era, no latim vulgar, peculium de cunctis
nesse momento o Reino de Deus. populis; na tradug@o inglesa feita no reinado de Jaime, a minha
Mais tarde, prouve a Deus falar a Abrado, e fazer com ele um propriedade peculiar dentre todos os povos, e na traducgdo francesa
A origem do Reino de pacto (Gn 17,7s.), nestes termos: Estabelecerei o meu pacto entre mim de Genebra, a joia mais preciosa de todas as nagdes. Mas a tradu
Deus. e ti, e a tua semente depois de ti nas suas geragdes, por um pacto ¢io correta & a primeira, pois é confirmada pelo proprio Sdo
perPétuo para ser um Deus para ti e para a sua semente depois de ti. Paulo (Tt 2,14), quando diz, aludindo a essa passagem, que 0 Nnosso
E dar-te-ei a ti e a tua semente depois de ti a terra onde és um abengoado Salvador se deu a si mesmo por nés, com o fim de

estranho, toda a terra de Canad para uma posse perPétua. Neste nos purificar para si mesmo, como um povo peculiar (isto ¢, extraordi

nario). Porque em grego a palavra é 7CEplOvmog, que
geralmen

pacto, Abrado

prometeu por si mesmo e sua posteridade obedecer ao que Deus, nosso

Senhor, lhe dissesse, e por sua parte Deus prometeu a Abrado a posse
[217] perpétua da terra de Canad. E como memorial e simbolo do pacto

ordenou (versiculo 11) o sacramento da circuncisdo. E a isto que se

te se opde a palavra 'emovmog, e, assim como esta significa

vulgar, quotidiano, ou (como na oragdo do Senhor) de uso diério,

assim também a outra significa excedente, e armazenado, e gozado
de maneira especial, e ¢ a isso que os latinos chamavam peculium.
E este significado da passagem ¢ confirmado pela razdo para

chama o Antigo Pacto ou Testamento, que encerra um contrato entre
Deus e Abrado, mediante o qual Abrado fica obrigado, assim como a
sua posteridade, a se sujeitar de maneira peculiar a lei positiva de Deus,
porque a lei moral ja estava obrigado antes, por intermédio de um
juramento de obediéncia. Embora ainda nfo seja dado a Deus o nome

ela dada por Deus imediatamente a seguir, quando ele acres
centa: Todas as nagbes do mundo s&o minhas, mas ndo é dessa ma
neira que sois meus, e sim de uma maneira especial. Porque elas

de rei, nem a Abrado e sua descendéncia o nome de reino, a coisa é a N ) . . ;
sdo minhas em virtude do meu poder, mas voOs sereis meus por vosso

mesma, a saber, a instituigdo mediante um pacto da soberania peculiar

N - . - roprio consentimento e pacto. Isso constitui um acrescento ao seu
de Deus sobre a descendéncia de Abrado, tanto assim que renovagéo do prop p

. L, titulo geral sobre todas as nagdes.
mesmo pacto por Moisés, no monte Sinai, ¢ expres , . X
Além disso, o mesmo é confirmado nas palavras expressas
do mesmo texto: Vos sereis para mim um reino sacerdotal e uma nagéo
santa. O latim vulgar era regnum sacerdotale, com o que concorda a
tradugéio dessa passagem (1 Pd 2), sacerdotium regale, um sacerddcio
, 345 , . . e, e~
real. Como concorda também a propria instituicdo pela qual

ninguém podia entrar no sanetum sanetorum, quer dizer, nin
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guém podia investigar a vontade de Deus imediatamente do proprio
Deus, mas so através do sumo sacerdote. A tradugd